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Quatriéme de couverture

1789. Un Indien Ottawa capture le jeune John Tanner, fils de pasteur, pour le
donner a sa femme qui vient de perdre un fils. Aprés deux années passées dans le
village de Saginaw, au Michigan, Tanner, baptisé Ottawa Shawshawabenase, est
adopté par Netnokwa, une femme remarquable a tous égards, considérée
unanimement comme un chef. Elle épouse un Ojibwa et décide d'aller vivre a la
Riviere Rouge au Manitoba.

Pendant trente ans, Tanner va partager la vie des Ojibwa. Les guerres le feront
s'affronter aux Sioux, et les chasses lui feront parcourir le Minnesota, le Manitoba,
I'Ontario, afin de rapporter des ballots de fourrures aux marchands de la
Compagnie de la Baie d'Hudson ou de la Compagnie du Nord-Ouest.

Parfois, il songe qu'il devrait sans doute retourner vivre chez les Blancs. Mais
qu'ont-ils de commun, la civilisation américaine et lui, le sauvage, depuis si
longtemps ? Au soir de sa vie, il finira pourtant par s'y résoudre, pour son plus
grand malheur.

Le récit de Tanner est ponctué par le rythme des saisons qui régle les activités des
cueilleurs-chasseurs ; il raconte aussi le drame des Indiens qui voient l'avance
inexorable des colons européens bousculant leur vie et piétinant leur liberté.

Ce témoignage authentique restera longtemps gravé dans nos mémoires.

Document couverture : Ours sacré par Norval Morrisseau (peintre Ojibwa). Collection particuliére.



Pierrette Désy, Trente ans de captivité chez les Ojibwa, (1983)

Table des Matieres

Présentation : Les Indiens blancs : transculture et identité.

Introduction par le docteur Edwin James, 1827.

LE RECIT

Chapitre |
Chapitre 11
Chapitre 111
Chapitre 1V
Chapitre V
Chapitre VI
Chapitre VII
Chapitre VIlI
Chapitre I1X
Chapitre X
Chapitre XI
Chapitre XI1
Chapitre X111
Chapitre XIV
Chapitre XV

Références bibliographiques




Pierrette Désy, Trente ans de captivité chez les Ojibwa, (1983) 7

(A Narrative of the Captivity and Adventures of John Tanner (U.S. Interpreter at
the Saut de Ste. Marie) during Thirty Years Residence among the Indians in the
Interior of North America, G. & C. & H. Carvill, 106 Broadway, New York, 1830)
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Présentation

Les Indiens blancs :
transculture et identité -

Retour a la table des matieres

Les Indiens blancs sont des Européens qui ont vécu a un moment preécis de leur
existence une expérience globale : arrachés brutalement a leur propre culture, ils
ont été projetés dans une autre qui exigeait d'eux une compléte identification. 1l est
impossible de connaitre le nombre exact d'Européens capturés par les Indiens en
Amérique depuis le XVI° siécle. En effet, bon nombre d'entre eux ne revinrent pas
de cette détention devenue volontaire, et leur histoire demeurera a jamais secréte.

Ce phénomeéne a toujours exercé une grande séduction dans le monde
européen. Ainsi, vers 1793, Michel Guillaume Saint-Jean de Crevecceur, colon de
Pennsylvanie émigré de Nouvelle-France, écrivait au sujet de la captivité : « Cela
ne doit pas étre aussi désagréable que nous l'imaginons en général, il doit
certainement exister un lien social singulierement captivant, et certainement
supérieur a tout ce que nous connaissons, car si dés milliers d'Européens ont désire
devenir Indiens, nous n‘avons guére d'exemples d'aborigénes qui ont choisi d'étre
Européens » *.

La capture d'Européens par des Indiens est un phénomene largement attesté par
le témoignage de centaines de récits. Leur qualité est inégale selon I'idéologie de

*

Nous remercions M. John Aubrey, de la Newberry Library (Chicago), qui nom a si
aimablement guidée lors de notre recherche en ces lieux, ainsi que M. Othmar Keel, de I'Institut
d'Histoire des Sciences (Montréal), qui a contribué au cours de discussions a I'élaboration de ce
travail.

in Letters from an American Farmer, describing certain provincial situations, manners, and
customs, and conveying some idea of the suite of the people of North America, Pennsylvania,
from the press of Mathew Carey, MDCCXIII, p. 222. Observons ici que la version francaise des
Lettres d'un cultivateur américain est sensiblement différente de la version américaine. Par
ailleurs, notons que Créevecceur reviendra par la suite sur cette vision des Indiens dans Voyage
dans la haute Pennsylvanie, Paris, 1801 (cf. Pearce, R.H., Savagism and Civilisation, Johns
Hopkins Press, Baltimore 1967, p. 139-142).
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ceux qui les ont rédigés ou recueillis. Tantdt naturalistes, tantét religieux, souvent
pamphlétaires et parfois haineux, ces récits rapportent des expériences qui frisent
le fantastique, tout en ayant aussi pour fonction de conjurer la fascination exercée
par I'Indien, cette figure du « Mal ».

L'interét des récits a d'ailleurs attiré I'attention de nombreux chercheurs en
littérature, en histoire et en anthropologie *. Lewis Henry Morgan, par exemple,
avait donné en 1856 une édition critique du récit de la vie de Mary Jemison chez
les Seneca °. Autre signe a contrario de I'intérét personnalisé des chercheurs pour
les captifs, Henry Rowe Schoolcraft, célebre pour ses travaux sur la mythologie
des Indiens d'Amérique du Nord, deviendra I'ennemi juré de John Tanner aprés
que ce dernier fut rentré de captivité. Tanner, qui possedait incontestablement une
connaissance directe supérieure a celle de l'ethnologue, était aux yeux de
Schoolcraft la représentation méme de Caliban, ce personnage monstrueux de La
Tempéte °. Pourtant Schoolcraft cédera a I'attrait des récits de captivité puisqu'il en
insérera quelques-uns dans ses travaux *.

Les premiers récits de captivité parurent en Europe dés le XVI° siécle. En
1542, Alvar Nufiez Cabeza de Vaca publie & Mendoza sa Relacion dans laquelle il
narre I'épisode de sa capture survenue au cours de la longue odyssée qui devait le
conduire avec ses compagnons de la Floride au Mexique. En 1557, le mystérieux
Gentilhomme d'Elvas fait paraitre en Espagne ses chroniques dans lesquelles il
décrit la captivité de Juan Ortiz pendant onze ans en Floride. La méme année
parait a Marbourg le Wahraftig Historia de Hans Staden, qui relate son aventure
chez les Tupi du Brésil. Et en 1591, un Anglais rapporte sa mésaventure avec des
Indiens au Mexique dans un texte intitulé The Travailes of an Englishman. La
popularité de ces récits est telle qu'ils seront réédités a plusieurs reprises.

Dés lors le genre est lancé et le ton donné. On sait qu'en Amérique du Nord des
Blancs disparaissent : en 1587, la colonie de Sir Walter Raleigh, établie a I'lle

! Voir I'étude de Richard Slotkin, Regeneration through Violence: the Mythology of the

American Frontier, 1600-1860, Middletown, Conn. 1973.
Aujourd'hui, grace a la collaboration de Wilcomb E. Washburn de la Smithsonian Institution et de
John Aubrey de la Newberry Library, I'éditeur Garland de New York a réédité quelque 243
récits de captivité.
Miller, Orton & Mulligan, Rochester, 1856. La premiere édition était parue en 1824 : James
Everett Seaver, A Narrative of the Life of Mrs. Mary Jemison, J.D. Bemis, Canantaigua, N.Y.
Ce récit fort populaire a été réédité au moins 36 fois depuis sa parution, dont chez Aubier-
Montaigne, Paris, 1978.
Personal Memoirs of a Residence of Thirty Years with the Indian Tribes on the American
Frontier, Lippincott, Grants & Co., Philadelphie, 1851, page 316. D'apres le titre de son
ouvrage, le lecteur aura peut-étre noté que Schoolcraft a résidé chez les Indiens aussi longtemps
que Tanner. Mais, en réalité, il n'en est rien : bien qu'il rencontrat constamment des Indiens en
tant qu'agent des Affaires indiennes, I'anthropologue n'a jamais vraiment vécu avec eux.
The American Indians, their History, condition and prospects front original notes and
manuscripts... together with an appendix containing thrilling narratives, daring exploits, etc.,
G.H. Derby and Co., Buffalo, 1851 (rééd. Garland, New York, 1977).
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Roanoke (Caroline du Nord), ne s'est-elle pas évanouie, emportant avec elle le
secret de sa disparition ' ? Mais c'est au XVlle siécle que le symbole de la
captivité avait acquis toute sa force ; paradoxalement, au fur et a mesure que des
antagonismes croissants opposent Amérindiens et colons européens, le phénomeéne
s'amplifie. Tout se passe comme si au moment précis ou la civilisation européenne
s'appréte a envahir I'Ameérique, les formations sociales amérindiennes, pressentant
cette mort prochaine, tentent de la conjurer par des rituels d'adoption. Inefficaces
au niveau d'un irréductible appareil social, ces rituels sont en revanche
suffisamment opérants et puissants au niveau individuel pour exercer une
attraction et incorporer I'Européen.

De méme, c'est aussi a cette epoque que l'on voit apparaitre les premiers
Européens porteurs d'un désir de se soustraire aux normes et a la structure de leur
sociéteé : ceux-la s'empressent de s'assimiler a une autre culture. Ces transfuges,
non seulement précedent, mais restent farouchement en dehors d'un systéme
codifié qui va régler inéluctablement la vision des Européens en Amérique du
Nord. En effet, les chroniqueurs, qui seront a l'origine du mythe du bon ou du
mauvais Sauvage, s'intéressent peu ou pas du tout a eux. Dans leur hate d'écrire
des ouvrages généraux sur l'inégalité sociale ou des traités comparatifs sur les
sociétés archaiques et primitives ?, ils oublient les « Francois » qui, pour parler la
langue du XVII® siécle, « s'estoient autrefois mariez dans le pays (et) n'avoient
point fait tant de bruit... (et dont) le dessein avoit esté de se faire barbares et se
rendre tout a fait semblables a eux (les Indiens) » °.

Etienne Brulé est certainement l'un des premiers exemples qui illustrent cette
mutation culturelle : arrivé en Nouvelle-France en 1608, a I'age de dix-sept ans, il
part deux ans plus tard vivre chez les Algonquins, puis les Hurons. Samuel
Champlain dira d'Etienne Brulé, I'un de ses truchements, qu'il « s'estoit adonne
avec eux depuis huit ans, tant pour passer son temps, que pour voir le pays, et
apprendre leur langue et facon de vivre » *. Mais, en 1629, ignorants du traité de
paix qui allait étre signé entre la France et I'Angleterre, les freres Kirke, avec l'aide
de Huguenots, s'emparent de Québec. A cette occasion, Etienne Brulé, au grand
scandale de Champlain, offre avec trois autres compagnons, ses Services aux
Anglais. Devenu renégat, Etienne Brulé trouvera la mort chez les Hurons en 1632,
et ceux-ci diront a des Frangais venus en délégation en leur pays que « pour Brulé
qui avoit été massacré, on ne le tenoit point pour Francois, puis qu'il avoit quitté sa
nation pour se mettre au service de I'Anglois » °.

Y Voir D. B. Quinn, éd., The Roanoke Voyages, Hakluyt Society, 1955.

Voir par exemple Joseph-Francois Lafitau, Mceurs des Sauvages Amériquains comparées aux
meeurs des premiers temps, 2 vol., Paris 1724,

®  Relations des Jésuites, Editions du Jour, Montréal, 1972 (année 1637, p. 160).

*  Les Voyages de Samuel Champlain, P.U.F., Paris 1951, p. 261.

Relations des Jésuites, année 1633, p. 34.
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En dehors de cette derniére péripétie, I'exemple d'Etienne Brulé sera suivi de
centaines d'autres individus, qui coureurs des bois, qui voyageurs, qui renégats, qui
squawmen *, qui Bois-brdlés, vivront le plus souvent a la frontiere de deux
cultures. 1l arrive aussi que des vocations religieuses se doublent d'un desir
d'indianité. A la lumiére des textes laissés par le jésuite Isaac Jogues et par ses
contemporains, il semble que dans le martyre qu'il cherche avec obstination et
rencontre, se cache ce secret désir>. En plein siécle de monachisme et de
spiritualité dévorante, Isaac Jogues va au-devant de son destin de saint martyr
(Rome dailleurs le canonisera) qu'il provoque. Arrivé au Canada en 1636, il ouvre
des missions sans histoire chez les Pétuns et les Hurons. Mais, en 1642, il est
capturé par des Mohawks qui lui font savoir « qu'ils avoient : déja des Frangois
prisonniers, et que tous ensemble ils laboureraient la terre en leur pays » °. Pendant
dix-huit mois, Jogues vaquera aux travaux des champs ou servira de « valet des
chasseurs », travail consistant a porter le gibier, couper le bois et préparer les
repas. Aprés avoir erré entre plusieurs familles, il est donné a une femme qui
I'appelle « mon neveu » et a qui il rend la pareille en I'appelant « ma tante ».

« Etre pour Dieu » est sans doute la devise de Jogues ; dans ses temps libres, il
enseigne la religion a de fort nombreux captifs algonquins et hurons, ou fabrique
des croix de toutes les tailles devant lesquelles il prie. Il a méme le droit de se
construire une cabane dans laquelle il en édifiera une. Mais Jogues se plie mal aux
contraintes que lui impose son statut de captif, et ses longues priéres — I'une d'entre
elles durera quarante jours — qu'il fait agenouillé dans la neige, au pied de la croix,
a demi-nu, troublent la population. De plus, bien qu'il en ait la possibilité, il se
refuse a manger convenablement, se contentant de sagamités (bouillies de mais).
Cet inquiétant captif finira par se faire la réputation de jeteur de sorts : I'on croit en
tout cas qu'il porte malheur a la chasse et aux semailles.

Bien que, lors de sa capture, le Pere Jogues ait été séverement éprouvé par des
tortures, le reste de son séjour se déroule normalement si I'on exclut les quelques
coups et menaces qu'il regoit, et que son attitude rebelle lui vaut sans doute. Grace
a la complicité de Hollandais de Fort-Orange (Albany), et contre sa volonté, il
finira par s'enfuir et rentrer en France. Mais il le fera a regret et s'en expliquera :

! Simon Girty est sans doute le plus célébre des renégats. Capturé en 1756 avec sa famille a I'age

de quinze ans, il est adopté par des Seneca, mais le moment venu de reprendre sa liberté, il se
fait interpréete et vit le plus souvent avec les Shawnee qu'il conseille au sujet des Américains au
grand dam de ces derniers. Le squawman, personnage légendaire de la frontiere, choisissait
librement d'aller vivre en territoire indien ou il prenait femme. Ainsi Jeremiah Johnson a-t-il été
immortalisé par I'écran ; un autre squawman, Andrew Garcia, a laissé un texte remarquable a ce
sujet, Tough trip through Paradise, éd. par Bennett H. Stein, Ballantine Books, New York,
1967.

> Voir les chapitres XIII et XIV de I'année 1634 et la Relation de 1647, op. cit., 1972.

® RJ., 1643, p. 63.
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« je sentois de l'amour pour eux, et un grand désir de les assister, si bien que
j'avois résolu de passer le reste de mes jours dans cette captivité pour leur salut » *.

Il n'a qu'un désir, et il I'avoue : retourner vivre aupres des Mohawks ou il ne
peut pas ignorer que, a cause de son comportement, la mort I'attend. Jogues, qui
voudrait « mourir et souffrir le feu de la terre », rentre enfin au Canada, et, en
1646, il fait une courte mission chez les Mohawks. En quittant le village ou il a
I'intention de revenir bientdt, il laisse derriere lui un coffret qui contient des
vétements. Pendant son absence, des « maladies contagieuses et populaires » font
de funestes ravages parmi la population. Des esprits avertis soup¢onnent le Pére
d'avoir caché des sorts dans le coffret ou d'y avoir laissé le diable. A son deuxiéme
retour, ignorant tout des événements, Jogues sera rapidement mis a mort au grand
chagrin de sa tante qui déclare : « C'est moy-mesme que vous tuez » °.

Cest a la lumiére de ces prédécesseurs qu'il faut également analyser les
captivités de ceux et de celles qui sont restés, comme John Tanner, une grande
partie de leur vie chez les Indiens ou qui, comme Cynthia Ann Parker, ont refusé
de les quitter. Le cas de Cynthia Ann Parker est exemplaire a plus d'un titre :
capturée en 1836, a I'age de neuf ans, par les Comanches, elle refusera a deux
reprises de retourner dans sa famille qui, aprés bien des recherches, a fini par la
retrouver. Elle épouse un grand chef de guerre, Peter Nacoma, et donne naissance
a celui qui deviendra le grand chef des Comanches, Quanah Parker, ainsi que
I'initiateur, comme le veut la tradition orale, du peyotl aux Etats-Unis. La famille
Parker aura finalement raison de Cynthia Ann et la ramenera de force dans la
ferme du Texas ou elle mourra peu de temps apres, a I'age de trente-huit ans °. 1l y
a donc ici redoublement et renversement du phénomene de captivité : le Blanc
captif d'Indiens devenant Indien blanc captif de Blancs.

Au theme de la mort expiatoire du jésuite Isaac Jogues, du rituel sacrificiel du
jésuite Francesco Giuseppe Bressani “, de la relégation volontaire de Etienne Brulé

Y lbid., p. 76.

> R.J., 1646, p. 74.

®  De Shields, James T., Cynthia Ann Parker, St. Louis, 1886 (rééd. Garland, New York, 1976).
Voir également Akerknecht, Erwin H., « White Indians », Bulletin of the History of Medicine,
vol. 15, 1944, p. 15-36.

Breve Relatione d'alcune missioni de PP. della compagnia di Giesu nella Nuava Francia del P.
Francesco Giuseppe Bressani in Macarataper gli heredi d'Agostino, Grisei, 1653. Le Pere
Bressani survécut a une captivité particuliéerement éprouvante aux mains des Iroquois. Apres
plusieurs semaines de tortures, il fut soudain confié a une vieille femme sans qu'il sit jamais
pourquoi. Sa condition physique le rendant inapte aux travaux des champs, la femme chargea
son fils d'aller le proposer aux Hollandais de Fort-Orange contre des cadeaux. Ce qui fut fait au
grand contentement de tout le monde. Par la suite, le Pére Bressani alla porter I'évangile chez
les Hurons ou sa réputation d'ancien captif ayant subi des tortures semblables a celles qu'ils
avaient coutume d'infliger eux-mémes, facilita grandement sa mission.



Pierrette Désy, Trente ans de captivité chez les Ojibwa, (1983) 16

ou de I'apprentissage indien de Pierre-Esprit Radisson *, entre autres, s'ajoutent les
récits du XVII° siécle qui viennent de la Nouvelle-Angleterre. En 1675-76, les
conflits aigus qui opposent colons et Indiens de cette région, provoquent la
fameuse guerre du « roi Philip », a savoir Metacom, de son vrai nom wampanoag.
Mary Rowlandson, emmenée en captivité, est la premiére a laisser un expose
hallucinant de son expérience, exposé entrecoupé de citations de la Bible °. Ce
style de récit sera vivement encouragé par Increase et Cotton Mather, grands
ennemis des Indiens, et qui publieront eux-mémes plusieurs recits de captivité de
I'époque, se proposant par la d'établir un lien étroit entre les Sauvages et le Diable.
En effet, pour les Puritains du XVIlle siécle, la guerre est interprétée en termes de
Guerre Sainte : les Puritains, des envoyés de Dieu, ont mission de détruire les
enfants de Satan. Qu'il puisse leur arriver d'étre « ensauvageés », on peut en rendre
compte, selon eux, tout naturellement, comme d'une expiation pour leurs péchés °.

A la fin du XVIlle siécle survient un nouveau phénoméne qui se perpétue fort
avant dans le XVIII® siécle : l'association des Indiens et des Francais dans le
processus de la captivité. Donnons ici quelques repéres pour comprendre cette
période émaillée de conflits intercoloniaux, et interprétée a partir de 1744 comme
une alliance franco-indienne contre les Britanniques : guerre du roi William (1688-
1693) et traité de Ryswick ; guerre de la « reine Anne » (femme chef de la tribu
des Pamunkey de Virginie), dite aussi du gouverneur Dudley (1702-1713), et traité
d'Utrecht ; guerre du gouverneur Dummer (1722-1725) et traité de Boston ; guerre
du roi George (1744-1748) et traité d'Aix-la-Chapelle ; guerre de Sept ans (1756-
1763) et traité de Paris, dite aussi derniere guerre franco-indienne.

Les recits de captivité de ces périodes sont articulés le plus souvent autour de la
propagande anti-indienne et anti-francaise. A la lecture de ces textes, l'on se
demande souvent qui, de I'Indien ou du Francgais — et plus particulierement le
jésuite —, est le plus barbare aux yeux de I'Anglais. Par exemple, le Révérend John
Williams, capturé en 1703, avec toute sa famille a Deerfield — et qui perdra sa
femme au cours de l'odyssée -, en fait I'amere expérience, lui qui accuse les
jésuites de demander aux Indiens de baptiser les enfants anglais avant de les tuer,
afin de sauver leur ame * ! Mais c'est pendant la derniere guerre inter-coloniale

Pierre-Esprit Radisson qui, avec Médard Chouart de Groseilliers, devait étre a l'origine de la
création de la Compagnie de la Baie d'Hudson en 1670, avait été capturé dans sa jeunesse par
des Mohawks. Son séjour parmi eux allait lui permettre d'acquérir suffisamment de
connaissances du pays et de ses habitants pour mener a bien ses expéditions au nord et a I'ouest
de I'Amérique.

A true history of the captivity and restoration of Mrs. Rowlandson. Printed first at New England
& reedited at London, 1682 (rééd. Garland, New York, 1977).

Voir par exemple Mather, Cotton, A Memorial of the present deplorable state of New England,
Boston MDCCVII (rééd. Garland, New York, 1977). Cf. aussi Pearce, R.H., « The Significance
of the Captivity Narratives », American Litterature 19, March 1947, p. 1-20.

Williams, John, The redeemed captive returning to Zion (1707) (rééd. Garland, New York,
1977).
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(1756-1763) que l'on assiste au trafic le plus important de captifs anglo-saxons
emmenés au Canada. Avant d'étre le plus souvent délivrés contre une rangon, ces
otages sont confiés aux Indiens des missions, baptisés par les missionnaires,
engagés comme domestiques, adoptes par des bourgeois ou des nobles comme la
Marquise et le Marquis de Vaudreuil, ou emprisonnés a Québec ou beaucoup
périront des mauvaises conditions hygiéniques. Il arrive que, parmi ces prisonniers
de guerre, certains refusent de rentrer dans leur pays. Deux exemples illustreront
ce propos : en 1703, Esther Wheelwright est capturée enfant par des Abénakis pres
de Boston, cing ans plus tard, un jésuite la confie aux Ursulines de Québec. Sa
famille ayant fini par retrouver sa trace l'invite a rentrer a Boston. Mais rien ni
personne ne peut la décider a quitter le couvent, si bien qu'elle en devint
Supérieure et y mourut en 1780 *. Un autre cas célébre est celui de Eunice
Williams, la fille du Révérend John Williams cité plus haut : alors que son pére et
son frére avaient retrouveé la liberté contre une rancon, Eunice fut adoptée par une
famille mohawk de Caughnawaga. Toute sa vie, elle refusa de retourner vivre a
Deerfield ; en revanche, elle y fit de fréquentes visites, tradition que ses
descendants honorerent jusqu'en 1837 *. Certes, tous les captifs ne suivront pas
I'exemple de ces deux femmes, la plupart étant trop heureux d'échapper aux griffes
d'ennemis percus comme souverainement inquiétants et dangereux de par
I'expérience et de par diverses formes de propagande °.

Avec la signature du traité de Paris en 1763 prennent fin la domination des
Francais en Amérique du Nord et leur alliance avec des tribus indiennes. Mais la
prise de captifs n'en continue pas moins, en particulier dans l'ouest ou des
accrochages violents opposent colons et Indiens. De I'ensemble des récits de cette
période — dont fait partie la narration de John Tanner -, I'on peut dégager deux
orientations : tantdt les auteurs décrivent leur période de détention de maniére a
faire ressortir la férocité de leurs gebliers, confortant ainsi le public dans ses idées
recues ; tantét au contraire ils s'efforcent de rapporter leur expérience en termes
lucides — voire idylliques -, conscients d'avoir découvert que I'image qu'ils avaient
des Indiens ne correspond pas a la réalité. La période est agitée, et le récit de
captivité devient vite un genre populaire dont on met l'authenticité en doute ;
certains d'ailleurs sont si fantaisistes que leur titre méme trahit la supercherie. C'est
pourquoi des auteurs sérieux iront jusqu'a signer des déclarations sous serment
pour prouver leur bonne foi. Mais il arrive en revanche que d'authentiques faits de
captivité soient réduits a des impostures : John Dunn Hunter en fera la douloureuse
expérience. La narration qu'il fait de son séjour chez les Osages est riche en termes
sentimentaux et en renseignements ethnographiques, mais elle a le tort de paraitre

! Cf. Barbeau, Marius, «Indian Captivities », Proceedings of the American Philosophical

Society, Vol. 94, Déc. 1950 (p. 522-548), p. 526.

> lbid., p. 522.

®  Voir Baker, Alice, True Stories of New England Captives carried to Canada during the old
French and Indian Wars, Cambridge, 1897 (rééd. Garland, New York, 1976) ; et Coleman,
Emma, New England Captives carried to Canada between 1677 and 1760, during the French
and Indian Wars, 2 vol., Portland, Maine, 1925.
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au moment ou le gouvernement américain fait pression sur les tribus indiennes
pour qu'elles s'exilent plus a I'ouest *. Pendant un séjour de Hunter en Angleterre
ou il est recu a la cour, une véritable cabale est menée contre lui (en particulier par
le gouverneur Lewis Cass, un protecteur de John Tanner), si bien que le public se
persuadera qu'il y a eu imposture. De retour aux Etats-Unis, Hunter tentera de
créer une republique libre au Texas, Fredonia, puis il sera assassiné quand il n'avait
pas encore trente ans °.

En définitive, le but de la capture d'Européens par les Indiens est leur adoption,
rituel que les tribus pratiquaient avec des captifs d'autres tribus bien avant l'arrivée
des Européens. Au regard de ceux qui I'ont fait prisonnier, le captif participe de la
logique d'un fonctionnement socio-culturel : en effet, pour les Indiens, la capture
était une épreuve de force mettant en jeu un savoir trés élaboré, et I'Européen
devait s'y plier tout aussi bien. Il y avait pour lui une obligation implicite de
respecter les faits et gestes de sa société d'adoption. Cela explique sans doute aussi
pourquoi les narrations décrivent tant d'executions : dans beaucoup de cas, on
trouve toujours la transgression d'un interdit, une tentative de fuite, le refus de
remplir des taches ou l'ignorance de certaines regles a observer (René Goupil, le
compagnon du Pere Jogues, sera tué par les Iroquois pour avoir continué de faire,
en dépit de l'interdiction, des signes de croix sur les enfants). Il n'y a donc rien
d'étonnant dans ces conditions a ce que l'usage de la capture se soit perpétué avec
I'arrivée des Européens. Dans une telle perspective, ce phénomeéne s'integre dans le
cadre de pratiques réguliéres, institutionnalisées, ce qui réduit a néant le mythe
western de I'enlevement du Civilisé par le Sauvage fasciné. Cela explique aussi
pourquoi les récits se taisent sur la sexualité : le désir de I'Autre n'engage en rien
cette dimension. Tous les récits sont formels, s'ils parlent de souffrances physiques
et morales, ils nient le viol. En dehors d'un code d'éthique qui semble la régle dans
ce cas précis, I'on pourrait expliquer ce donné par le fait que le captif ou la captive
est destiné(e) a un role filial (fils, fille, neveu ou niece) ou parental (tante, oncle,
grand-meére ou grand-pere) avant de devenir époux ou épouse. Tout captif destiné a
I'adoption serait donc deés cet instant intégré a un systéme de parenté et marqué du
tabou de I'inceste °.

Mais qu'en est-il de la tradition de la captivité en Amérique du Nord ?
Observons qu'elle était percue de maniére différente selon les structures, les
mythes et les rites des tribus. Ainsi, chez les Tlingit et les Nootka de la cote Nord-
Ouest du Pacifique, pour ne nommer que ceux-la, les captifs avaient une valeur de
prestige et de surplus pour leur maitre. A ce sujet, certains auteurs parlent plut6t

Memoirs of a Captivity among the Indians of North America, London 1823, R. Drinnon, éd.
Schocken Books, New York, 1973.

Voir I'étude que Richard Drinnon a consacrée a ce sujet : White Savage. The Case of John Dunn
Hunter, Schocken Books, New York, 1972.

Cf. avec James Axtell, « The White Indians of Colonial America», William and Mary
Quarterly, vol. XXXIl, Jan. 1975 (p. 55-88), p. 67-68.
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d'esclavage . Propriétés de chefs qui avaient sur eux droit de vie ou de mort, le
captif, qui devait uniqguement se consacrer aux travaux domestiques, n‘atteignait
jamais de statut privilégié >. S'il avait des enfants, ceux-ci étaient considérés
comme des « esclaves » héréditaires. Chez les Chinook de Puget Sound, les captifs
avaient une valeur marchande : les Chinook — et aussi les Tsimshian — faisaient des
razzia en Californie et a l'intérieur du territoire canadien, pour aller ensuite offrir
leurs prises lors des grands marchés inter-tribaux que I'on tenait aux Dalles sur la
riviere Columbia. Les Illinois de la région des Grands Lacs avaient recours a une
pratique similaire, car, selon le jésuite Jacques Marquette : « ... (ils) se rendent
redoutables aux peuples éloignés du sud et de I'ouest, ou ils vont faire des esclaves,
desquels ils se servent pour trafiquer, les vendant cherement a d'autres nations pour
d'autres marchandises » ®. Chez les Skidi Pawnee, la capture avait une fonction
mythique : au cours d'un cérémonial dédié a Etoile-du-Matin, on immolait une
jeune fille capturée dans ce but“. Bien que ce cérémonial se réduisit a une
personne et de maniere sporadique, les séquences étaient similaires a celui des
Aztéques qui sacrifiaient, comme on sait, des centaines d'individus. Dans le Sud-
Est, les Creek avaient des captifs destinés aux travaux domestiques, et a qui ils
coupaient le tendon de la cheville pour les empécher de s'enfuir ; il apparait que les
Iroquois avaient recours parfois a cette pratique. Toutefois le marquage corporel
aurait éte rare : on trouve entre autres le cas contraire chez les Flathead du Plateau
dont les captifs se distinguaient par I'absence de déformation de la boite cranienne.

Il convient de dégager de ce tableau général le prisonnier de guerre — une
figure universelle — qui, chez les Hurons-Iroquois, par exemple, était considéré
mort a sa vie antérieure. Dés sa capture, le guerrier savait que son destin était d'étre
mangé et torture, et il participait de plein gré au cerémonial qui précédait I'offrande
cannibale. Il jouait plusieurs roles a la fois : c'était le guerrier qui entretient ses
ennemis des affaires de son pays; lI'«oncle » qui converse volontiers avec ses
tortionnaires, les invitant a braler telle partie de son corps plutét qu'une autre ; le
« neveu » qui remplace un parent mort a la guerre ; le héros qui n'‘émet aucune
plainte, sachant que cela enrage ses adversaires °. Dans un autre ordre d'idées, il
arrivait que le nombre de captifs soit assez important pour former un groupe a
part : ainsi a-t-on pu parler du clan des Slaves chez les Haida de la c6te Nord-

Voir a ce sujet William Christie MacLeod, « Economic Aspects of Indigenous Slavery »,
American Anthropologist, 1928, pages 632-650.

Voir par exemple The Adventures and Sufferings of John R. Jewitt captive among the Nootka,
1803-1805, éd. par Derik G. Smith, Carleton Library, Toronto, 1974.

 Relations inédites de la Nouvelle-France, 1672-1678, tome 2, Editions Elysée, Montréal, 1974,
p. 266-267.

Cf. Pierrette Désy, « Mythes et rites amérindiens », Dictionnaire des Mythologies, Flammarion,
Paris, 1981. Notons par ailleurs qu'au XVIlle siécle, le mot Pawnee (Panis) a fini par désigner
généralement les « esclaves » indiens.

A ce sujet, le lecteur pourra consulter avec intérét « L'anthropophagie rituelle des Tupinambas »
de Alfred Métraux, in Religions et Magies indiennes d'Amérique du Sud, Gallimard, Paris,
1967, p. 45-78.
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Ouest, du clan des Zufii (formé de femmes captives) chez les Navajo du Sud-
Ouest *. A Caughnawaga, prés de Montréal, d'anciens captifs et leurs descendants,
originaires de Nouvelle-Angleterre et du Massachusetts, étaient devenus au XVllle
siecle assez nombreux pour former une bande a part que des traits physiques et
culturels identifiaient. 1ls finirent par quitter Caughnawaga et s'installer a
Akwesasne (Saint-Régis) sur la frontiere américaine °.

Mais dans beaucoup de cas, et surtout dans le territoire a I'est du Mississippi, la
captivité reste souvent indissociable de lI'adoption. A ce sujet I'on pourrait supposer
que les nombreuses épidémies alliées aux conflits inter-tribaux et inter-coloniaux
des XVII® et XVIII® siécles furent responsables de la recrudescence de ce
phénomene, sans distinction de l'origine ethnique. Quelques faits historiques
tendent a confirmer cette hypothése : en 1636, aprés que les Péquots de Nouvelle-
Angleterre eurent été décimés par une guerre qui les opposait a leurs congenéres
les Mohegans, et que les Puritains eurent tue et brileé plus de six cents des leurs,
les Narragansets accueillirent et incorporerent les survivants ; en 1729, apres que
les Francais alliés aux Choctaw eurent exterminé les Natchez du golfe du Mexique
presque dans leur totalite, les Chickasaw réservérent aux rescapes une place au
sein de leur tribu. En 1726, quand les Tuscarora, une tribu iroquoienne originaire
du Sud-Est, se sentirent menacés dans leur intégrité physique et culturelle, ils
furent officiellement adoptés par la Ligue des Iroquois (composée des Mohawks,
des Onondaga, des Oneida, des Cayuga et des Seneca). De plus, la Ligue tenta
d'attirer en son sein des tribus non iroquoises, comme les Delaware. Cependant,
ces faits historiques ne sauraient se réduire a la seule fonction d'une proverbiale
hospitalité. Au contraire, ils recouvrent — du moins pour les lroquois — une
dimension beaucoup plus exceptionnelle : celle du sacré ou de I'orenda. L'orenda
est une notion qui, au méme titre que le manitu pour les Algonquins, le maxpé
pour les Crow ou le wakan pour les Sioux, renvoie a une connotation qualitative
qui la place au niveau supraterrestre. A I'ceuvre chez les étres et dans les choses, sa
dynamique interne est liée au principe de I'immortalité. La croyance iroquoise
voulait qu'un trop grand nombre de déces affaiblissent le pouvoir immanent a
I'orenda °. L'une des fagons de compenser ces pertes consistait a aller chercher des
étrangers pour remplacer les morts. Dans cette optique, on comprend mieux
pourquoi les Iroquois devaient incorporer des captifs a leur tribu, et comment les
hauts taux de mortalité postcolombien les ont obligés a opérer sur une plus grande
échelle. A cet égard, notons que les Relations des jésuites parlent souvent de
bourgades iroquoises composées en partie d'étrangers.

Hodge, F. W., éd., Handbook of American Indians, B.A.E., 1912, part I, page 203 et passim.
Les Slaves appartiennent au groupe athapaskan du fleuve Mackenzie. Leur nom vient de ce
qu'ils étaient victimes de razzia faites autant par les Cris que par les Indiens de la c6te Nord-
Ouest.

 Barbeau, op. cit., 1950, p. 522.

Hodge, éd., op. cit., 1912, p. 15 et passim.
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De la tradition de la captivité, on retiendra plus particulierement la plus
populaire : celle qui voue le captif a I'adoption. Destiné a remplacer un mort, le
captif passe par un cérémonial au cours duquel on lui accorde un statut, une
fonction, un age et un nom. Une jeune fille peut remplacer un frére disparu —
comme ce fut le cas de Mary Jemison chez les Seneca * —, un jeune homme un
grand-pére, un enfant un autre enfant de son sexe, comme John Tanner chez les
Ottawa. Une fois débarrassé de son statut d'étranger, le captif est littéralement
incorporé par une famille qui crée des liens et des obligations avec la tribu et
inversement. C'est surtout a ce dernier genre qu'appartiennent les récits des Indiens
blancs qui nous sont parvenus.

Certes, le mode d'expression differe selon les récits, mais d'un auteur a l'autre,
on trouve des propos se situant a un niveau trés anthropologique. Ces captifs sont
en quelque sorte les premiers vrais observateurs du monde amérindien. Ces
personnes croient savoir pourquoi elles ont été capturées, et elles le disent en
termes romantiques, rancuniers ou haineux. La captivité engage, a leurs yeux,
nécessairement un destin inéluctable : le captif, méme s'il revient parmi les siens,
ne sera plus jamais comme avant : son étre a été transformé. Ces récits parlent en
conséquence du malheur ou du bonheur d'étre Indien. En outre, ils montrent ce
qu'il advient d'un individu qui, arraché de la sphéere de sa culture ou s'en étant
exile, renait littéralement en un autre monde *. Cette renaissance est l'un des
aspects les plus passionnants des récits de captivité : il est au centre méme du
phénomeéne, car si la transition de l'univers européen a l'univers amérindien est
possible, il semble rigoureusement exclu d'effectuer le parcours inverse.

C'est aussi de cette impossible tentative qu'il est question dans le récit de John
Tanner. Témoin privilégié de la vie traditionnelle des Ojibwa et des Ottawa de
1789 a 1819, témoin aussi de leurs transformations et de leur errance dans le vieux
Nord-Ouest, il participe a tous les rituels sociaux, culturels et religieux. Il est le
guerrier ottawa qui fait alliance avec les Assiniboines, les Mandans et les Cris pour
combattre les Sioux. Il est confronté a I'emprise tentaculaire des compagnies de
fourrures sur les territoires de chasse, a l'arrivée de Lord Selkirk et des colons
écossais a la riviere Rouge. Tout comme les Ojibwa et les Ottawa, Tanner le captif
est victime des courants centrifuges qui tendent a faire éclater la société
traditionnelle. A ce titre, il subit tout autant que les Indiens le contrecoup de
I'acculturation et certaines formes de désintégration économique et sociale. Enfin,
pour ne pas avoir prété foi aux visions des messies qui tentent désespérément de
recentrer le monde et donner un sens aux rituels, Tanner s‘attire leur ire. Quand, en
1819, il prend la décision de partir, ignore-t-il encore qu'apres cette rupture, il n'est
plus d'autre lieu ou il puisse étre accueilli ? Le vieux captif a-t-il encore I'illusion
qu'il peut refaire sa vie dans la société a laquelle il a été arraché a I'age de neuf

1
2

Voir note 3.
Voir a ce sujet Hallowell, Irving A., « American Indians, White and Black ; the Phenomenon of
Transculturization », in Current Anthropology, vol. 4, n° 5, déc. 1963, p. 519-531.
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ans ? Il découvrira a ses dépens — mais l'ignorait-il vraiment ? — que le temps l'a
transformé irremédiablement.

Tanner concoit son retour a la société blanche dans les termes du héros culturel
qui rentre métamorphosé par la magie d'un voyage. Messager, il veut étre écouté a
tout prix. Autrement dit, Tanner ne peut pas se penser autrement qu'en référence a
la culture ojibwa et ottawa : de la qu'il puisse se faire illusion, car il ne peut pas
concevoir que la société blanche se représente les choses en d'autres termes.
Tanner est doublement captif puisqu'il ne peut pas échapper aux schémas propres a
la culture indienne au moment méme ou il cherche a s'en évader, et qu'au moment
d'effectuer la rupture, la place qu'il croit pouvoir occuper dans la société blanche
lui est assignée en fait par les régles de la société qu'il quitte. Tanner n'est donc pas
de nulle part : il ne sera tel qu'au terme de I'« effet » de captivité. Son « retour » est
lui-méme un dernier effet de cette efficacité symbolique de la captivité : Tanner,
de Blanc est devenu Indien, mais d'Indien on ne redevient pas Blanc pour autant.
Ainsi la rupture qu'il croit pouvoir effectuer sur sa vie antérieure est impossible a
accomplir. Aux yeux de la population de Sault-Sainte-Marie, Tanner n'est ni
messager ni héros culturel, mais un vagabond sans foi ni loi. Il en mourra. La
disparition mystérieuse et jamais élucidée de Tanner est en elle-méme allégorique
de cette illusoire renaissance qu'il aura désirée jusqu'au bout.

Sa vie dans le monde dit civilisé est remplie d'obstacles insurmontables,
d'autant plus qu'il communique difficilement en anglais, langue qu'il a oubliée et
qu'il ne maitrisera jamais completement par la suite. En fait, sa langue maternelle
est celle de sa mere adoptive, Netnokwa, c'est-a-dire I'ottawa (mais aussi I'ojibwa
qu'il parle tout aussi couramment). En vérité, cet homme que I'étrange aventure a
transfiguré a jamais effraie. Un seul homme deviendra son ami, le docteur Edwin
James, philologue, chirurgien et écrivain. En 1827, James vient d'étre nommé
assistant-chirurgien a Fort-Mackinac. Il perfectionne I'ojibwa aupres de Tanner, et
puis, durant I'été de la méme année, il recueille sa narration de captivité. L'ouvrage
envoye aussitot a New York ne sortira cependant qu'en 1830 *.

Entre-temps, Tanner est allé s'installer a Sault-Sainte-Marie, Michigan. Deés la
parution du récit, il rencontre la suspicion la plus complete parmi la population. En
dépit du grand succes de l'ouvrage et de I'éloge des comptes rendus dans I'est du

! Publié d'abord & New York chez G., C. & H. Carvill en 1830, l'ouvrage sort la méme année a

Londres chez Baldwin & Craddock. En 1835, une traduction frangaise parait a Paris chez Athus
Bertrand et, en 1840, une traduction allemande sort a Leipzig chez Engelman. En 1883,
Lippincott & Co. (Philadelphie) publie une version romanceée, intitulée Grey Hawk : Life and
Adventures among the Red Indians ; en 1951, Walter O'Meara s'inspire de la narration pour
écrire The Grand Portage (Bobbs-Merrill, Indianapolis, tr. fr. Flammarion, Paris, 1965). En
1956, Ross & Haines (Minneapolis) fait paraitre une réédition du récit original, suivi de Garland
Pub. (New York) en 1975. Nous avons refait une traduction intégrale du récit de captivité, et
avons omis volontairement la seconde partie, rédigée par Edwin James, et qui, a la lumiére des
renseignements ethnographiques actuels, ne présentait pas d'intérét particulier.
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pays, les habitants du Sault le surnomment «vieux menteur ». Henry Rowe
Schoolcraft, agent local des Affaires indiennes et ethnologue dont la réputation ne
cessera de grandir, n'est pas étranger a cette réaction négative a lI'endroit de Tanner.
Celui qui publiera dans les années a venir un nombre imposant d'ouvrages sur les
Indiens a pour le captif le mépris du scientifique. D'ailleurs, il écrira dans ses
mémoires : « Le docteur James qui, soit dit en passant, a pris au sérieux tout ce que
Tanner a raconté au sujet des Indiens, n'a pas douté un instant de sa sincérité et il a
inclus dans son récit beaucoup de choses qui ont amené les habitants du Sault a
traiter (Tanner) de vieux menteur. Cela I'a enragé au point qu'il a menacé d'attenter
a la vie du docteur (James) » *.

Comme on le verra plus loin, I'opinion de Schoolcraft doit étre recue avec
beaucoup de réserves. Il n'empéche que celui que I'on avait surnommé a Sault-
Sainte-Marie le «chéri de I'oncle Sam » avait une grande influence aupres des
habitants ; en vouant Tanner aux gémonies, il le condamnait par la méme aux yeux
de la population. De plus, le captif a commis un forfait que I'ethnologue ne lui
pardonnera jamais : dans un réquisitoire ou la violence ne le céde en rien a la
verité, Tanner fait ceuvre de visionnaire en dressant un terrible constat des relations
interethniques Amérindiens/Nord-Américains au tournant du XIX® siécle, et, avec
le souci minutieux d'un archéologue, il met a nu la morphologie interne de la vie
quotidienne des tribus dans le vieux Nord-Ouest en butte aux rivalités intestines
des marchands de fourrures, et victimes aussi de leurs propres contradictions . Ce
constat, Tanner le fait en connaissance de cause, et il le fait sans concession, mais
avec 6 combien de sinceérité et d'amour pour ceux avec qui il a vécu, bon gré mal
gré, la fin de son enfance et sa vie d'adulte. Peu d'ceuvres d'anthropologie, méme
modernes et critiques, expriment un tel souffle et une telle force dénotant la
puissance de I'effet de Vérite.

Cependant, en 1830, Tanner vit un drame : celui de son impossible réinsertion
dans le monde des Blancs. Le fait que I'on tourne son récit en ridicule — en dépit du
succes d'estime qu'il remporte dans l'est du pays — lui porte un coup fatal dont il ne
se remettra pas. A entendre les témoins de I'époque, Tanner fait partie du monde
des «Sauvages» dont il a hérité tous les stéréotypes. Ecoutons encore

Y Op. cit., 1851, p. 601.

2 A ce sujet, Alexis de Tocqueville écrit dans une note de son ceuvre De la Démocratie en
Amérique (Bruxelles, 1840, tome 3, p. 133-134) : « J'ai moi-méme rencontré Tanner a l'entrée
du lac Supérieur. Il m'a paru ressembler bien plus encore a un sauvage qu'a un homme civilisé.
On ne trouve dans I'ouvrage de Tanner ni ordre, ni godt, mais il fait & son insu (c'est nous qui
soulignons) une peinture vivante des préjuges, des passions, des vices, et surtout des miseres de
ceux au milieu desquels il a vécu. » Nous croyons que, bien au contraire, Tanner a eu tout le
loisir pour réfléchir consciemment — et avant la lettre — aux mécanismes destructeurs de
I'ethnocide. Il a vu les ravages des spiritueux sur son peuple d'adoption ; il a vécu le résultat
catastrophique du piégeage intensif des animaux a fourrures, avec comme corollaire la famine
et la mort. Si tout cela Tanner le dit avec virulence et tristesse, observons par ailleurs qu'il ne
manque ni d’humour ni de finesse quand les circonstances le lui permettent.
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Schoolcraft : « Les traits de son caractére se décomposaient ainsi : il était morose,
amer, méfiant, antisocial, revanchard et méchant. En peu de temps, il s'était mis a
dos tout le monde » *.

On ne peut s'empécher de comparer ici l'aventure de Tanner a celle de
Wijunjon, un Assiniboine. En effet, les deux cas sont similaires en ce sens que la
société finit par éliminer ses dissidents. Le drame survenu a Wijunjon est
exemplaire a plusieurs égards, il est aussi I'envers paradoxal de celui de Tanner. En
1832, revétu somptueusement de ses habits assiniboines, Wijunjon quittait son
village du haut Missouri pour visiter Washington. Il y passa I'hiver, rencontra le
Président, diverses personnalités et assista aux cérémonies d'usage. A son retour au
village, Wijunjon débarqua revétu d'un habit militaire, portant beau un haut-de-
forme en castor, tenant un parapluie d'une main et un éventail de l'autre. Ce
déguisement de dandy suscita tantét l'admiration, tantdt les sourires chez les
Assiniboines, lesquels au début écoutérent son récit de voyage. Mais bientdt la
stupéfaction fit place a I'indifférence, Wijunjon parlait trop. Avec un grand luxe de
détails, il racontait ses exploits, décrivant par le menu la puissance des Américains,
le nombre de leurs villes, la beauté de leurs femmes, etc. Ce qui devait arriver
arriva, les Assiniboines, en plus de se refuser a croire un mot de ses paroles, le
taxérent de « plus grand menteur de la terre ». Cependant, emporté par le besoin de
raconter ce qu'il avait vu, Wijunjon continuait de parler de plus belle en dépit des
regles qui lui enjoignaient de se taire. Il en vint a susciter I'effroi. Comment
pouvait-il en effet persévérer dans l'invention de fables qui ne seraient pas venues
a un esprit sensé ? En conséquence, on lui attribua un pouvoir surnaturel que le
commun des Assiniboines ne possédait pas. Ce pouvoir était cependant maléfique
puisque Wijunjon s'en servait & mauvais escient, c'est-a-dire en « mentant ». Il
devint ainsi rapidement un personnage craint et hai. En fin de compte, on s'en
débarrassa en le tuant avec un objet de métal d'origine européenne auquel on avait
attribué un pouvoir magique sans lequel il n'elt pas eu d'efficacité °.

En se faisant le héros d'une geste dont la société assiniboine ne possede pas les
codes, Wijunjon menace son équilibre, en particulier & un moment extrémement
vulnérable de son histoire (que l'on pense que les Assiniboines avaient été
littéralement décimés par la variole au XVI1I° siecle et qu'ils avaient dii émigrer de
territoire en territoire, allant du lac Winnipeg a la Saskatchewan jusqu'au
Missouri). Envodté littéralement par ses propres paroles, Wijunjon creuse lui-
méme sa tombe : rien ne pourra plus le sauver. S'il n'est pas un fabulateur, du
moins est-il considéré comme tel parce qu'il remet en question les mythes
fondateurs de la société assiniboine. Pour les habitants de Sault-Sainte-Marie,
Tanner est un fou présomptueux qui rapporte des vérités intolérables pour eux.
Seul un impie et pu vivre une aventure aussi indicible. Nous ne sommes pas loin

Op. cit., 1851, p. 316.
Catlin, George, Letters and Notes on Manners, Customs and Conditions of North American
Indians (1844), Dover Pub., New York, 1973, vol. I, p. 56 et passim ; vol. I, p. 198 et passim.
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de Cotton Mather pour qui le diable a enfanté les Indiens. Tanner et Wijunjon se
rencontrent par I'effet symétrique mais inverse de leur discours: tout deux
menacent a leur fagon un ordre de croyances et de mythes établis.

Sans doute, les difficultés de Tanner ne remontent pas a la publication de son
livre, mais c'est cet événement qui va précipiter son naufrage spirituel et
psychologique. En effet, a l'instar de nombreux captifs revenus de l'univers
amérindien, il aura tenté en vain de faire apparaitre avec force une verité en deca
de ses aventures. Son livre, loin de produire une reconnaissance relevant de cette
verité, va le reléguer au contraire dans une solitude intolérable. Il faut ajouter a
cela que sa vie maritale complique singulierement la situation. A partir de sa
narration et des témoignages de I'époque, on peut en reconstituer les séquences
principales. En 1819, quand il arrive a Mackinac, il est accompagné de sa
deuxiéme femme et de ses quatre enfants, Mary, Martha, James et Lucy, qui est
née en cours de route. L'un de ses enfants est mort peu de temps auparavant,
victime de la rougeole. Quant aux ainés, deux filles et un garcon, ils sont restés
aupres de la premiere femme de Tanner, et, en fin de compte, il ne réussira pas a
les faire venir aupres de lui.

Avant de quitter Mackinac pour le Kentucky, Tanner met Lucy en adoption,
cette derniere étant trop petite pour faire le voyage. Il part donc avec sa femme et
ses trois autres enfants. Peu avant d'atteindre Chicago, sa femme se sépare de lui
pour retourner a Mackinac ou était restée Lucy. Tanner arrive la méme année au
Kentucky ou il passe quelque temps chez ses sceurs. En 1820, alors qu'il était allé
rendre visite au gouverneur Clark a Saint-Louis, sa fille ainée, Mary, meurt, sans
doute de la fievre jaune. Bien qu'Edward Tanner fasse preuve du plus grand
dévouement a I'égard de son frere cadet, la vie au Kentucky est triste tout aussi
bien pour Tanner que pour les enfants séparés de leur mere. En 1822, la petite
famille rentre a Mackinac. Pendant ce temps, I'épouse de Tanner s'est convertie au
catholicisme. Influencée par des gens de la place, elle insiste pour se marier a
I'église avant de retourner vivre avec son mari, mais celui-ci refuse obstinément : il
considéere que son mariage coutumier est parfaitement légal. Elle finit par accepter
de reprendre la vie commune, et lui donne deux autres enfants, sans doute John et
un autre dont I'histoire est restée inconnue *. Néanmoins, la femme de Tanner ne se
fera jamais a la vie parmi les Américains, et, en 1832, elle rentrera définitivement
a la riviéere Rouge, sans doute peu apres la mort de Lucy, disparue dans un
naufrage sur le lac Michigan 2.

! On sait peu de choses sur les fils de Tanner, sinon que l'un d'entre eux, James, deviendra

missionnaire baptiste et qu'il perdra la vie dans les années 1870 en tombant d'un chariot pendant
la rébellion de la riviere Rouge, et qu'un autre, John, engagé dans I'armée, sera tué en 1860 a la
bataille de Bull Run, prés de Washington, D.C., pendant la guerre de Sécession.

Cf. Baird, Elizabeth, « Reminiscences of Early Days on Mackinac Island », in Collections of the
State Historical Society of Wisconsin, Madison, 1898, p. 17-64.
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A Mackinac, Tanner ne peut trouver I'emploi d'interpréte dont il révait tant, et
il ne se fait pas a celui de batteur dans une forge que lui a offert le colonel Boyd,
des Affaires indiennes. Aussi, il s'engage auprés de I'American Fur Company pour
pratiquer un métier qu'il a observé de pres, celui de marchand de fourrures. Avant
de partir en territoire indien, il prend soin de placer ses enfants au pensionnat local.
A son retour en 1824, il a la désagréable surprise de constater que ses enfants,
démunis de tout, ont été recueillis par deux familles. Aprés avoir paye ses dettes
aux autorites, il les reprend. Peu de temps aprés, sa situation devient critique, et il
essaie a nouveau d'obtenir un poste d'interpréete. Pour cela, il fait écrire a Henry R.
Schoolcraft une lettre dans laquelle il dit ne plus «avoir qu'une vieille
couverture », et il ajoute : « je suis dans une telle situation que je ne peux méme
pas sortir. Je n'ai ni argent ni vétement, et je créve de faim » *.

En fin de compte, le colonel Boyd I'engage comme interprete. Trois ans plus
tard, Tanner rencontre Edwin James, qui deviendra son protecteur >. Dés le 16
juin, James écrit a son ami, le réputé philologue Pierre Etienne Du Ponceau, qu'il
vient de faire connaissance avec « le plus intelligent des interprétes... le plus digne
de confiance, etc. » ®. Durant I'été suivant, James qui recueille le récit de captivité
de Tanner déclare a nouveau que cet homme estimé de tous «correct et
industrieux, possede des qualités hautement exemplaires » *. Quel contraste avec
I'opinion d'un Henry R. Schoolcraft qui écrit que Tanner « est en guerre contre la
société parce que celle-ci refuse de I'entretenir dans son oisiveté » ° !

James fait partie de ce courant philanthropique du XIX°® siécle dont les adeptes
plaignent le sort réservé aux Indiens et s'élevent contre la répression dont ils sont
victimes. Mais beaucoup de ces adeptes — dont Edwin James — ne peuvent
s'empécher de considérer les Indiens comme des survivants d'un passé archaique.
A leurs yeux, les splendeurs du primitivisme sont a jamais révolues, et les Indiens
sont en conséquence voués a la disparition, destinée inéluctable °. Pour éviter cette
disparition, ils en appellent de tous leurs veeux a l'abandon du « primitivisme
sauvage » en faveur de I'adoption de la « civilisation américaine ». Il devient donc
urgent aux yeux de ces philanthropes que les Indiens soient policés et éduqués ;
leur donner la liberté de créer un Etat dans I'Etat serait laisser pénétrer le chaos et
la subversion : l'unique solution de survie consiste donc pour les Indiens a
s'assimiler completement — idée dont on sait qu'elle continue d'influencer les
gouvernements. Il faut dire qu'en ce début du XIX°® siécle, encore marqué par la
guerre d'Indépendance, il n'est pas concevable de dénoncer la civilisation

1

Lettre écrite le 21 juillet 1824, in Schoolcraft, op. cit., 1851, p. 198. Voir notice biographique,
p. 21-22.

Cité in Benson, Maxine, Edwin James, Scientist, Linguist and Humanitarian, Dept. of History,
University of Colorado, Ms., Pb.D., 1968, p. 247-248.

Ibid., p. 247-248.

Ibid., p. 249.

Op. cit., 1851, p. 601.

Cf. Pearce, R. H., op. cit., chap. I, 1967.
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américaine. C'est pourquoi I'on est constamment confronté dans l'introduction de
James au récit de Tanner a cette contradiction fondamentale : la defense des
valeurs indiennes allant de pair avec I'exaltation des valeurs américaines. James
s'en sort en attaquant — a juste titre d'ailleurs — les marchands de fourrures
britanniques, et, I'espace d'un instant, il nous laisse entrevoir la vérité lorsqu'il écrit
que la meilleure solution serait de laisser les Indiens en paix.

En octobre 1828, John Tanner part a New York rencontrer les editeurs de son
manuscrit, Messieurs G., C. et H. Carvill. A son retour, il quitte Mackinac pour
Sault-Sainte-Marie ou il devient interpréte pour Henry R. Schoolcraft. L'ancien
captif s'installe dans une vieille maison blanche et pittoresque, bordée par des
ormes, sur les bords de la riviere Sainte-Marie *. L'association Tanner-Schoolcraft
sera de courte durée. En effet, en 1829, des directives séveres venues de
Washington ordonnent a Schoolcraft de mettre a pied temporairement plusieurs de
ses employés, dont Tanner, qui est renvoyé pour la période allant du ler mars au
31 décembre 1829. Par contre, il est entendu qu'il pourra toucher ses rations, s'il
vient travailler une heure par jour. Le ler janvier 1830, Tanner retrouve son
emploi, mais coup de théatre, le 12 ao(t de la méme année, il est congédie
définitivement. Schoolcraft s'en expliquera dans une lettre datée du 20 octobre
1830, adressée au gouverneur Lewis Cass: il a di renvoyer son employé pour
« conduite irrespectueuse, langage grossier et manguement a la discipline
(puisqu'il) s'est absenté pendant trois jours au moment ou on avait le plus grand
besoin de lui a l'agence » *. Cette lettre, on le verra, dissimulait quelque chose de
plus grave. A cette occasion, profitant du renvoi de Tanner, Schoolcraft avait
embauché un métis, George Johnston, le frere de sa femme °.

En apprenant la nouvelle, Edwin James est furieux ; il entreprend aussitét une
correspondance avec Henry R. Schoolcraft dans laquelle les deux hommes —
rivaux dans le monde scientifique — réglent leurs comptes par Tanner interposé. Le
ton monte trés vite, et dans une lettre datée de 1832, James ira jusqu'a accuser
Schoolcraft de voler le gouvernement américain en marchandises , tandis que
Schoolcraft contre-attaquera en bldmant James de manipuler Tanner a des fins
personnelles °. Tandis que les deux hommes se disputent, Tanner vit un drame
épouvantable, qui va I'enfoncer encore plus avant dans son isolement et contribuer
sans doute a faire vaciller sa raison. Peu avant son licenciement de I'agence, le 30
juillet 1830, on était venu lui enlever sa fille Martha. Pour la premiere fois de son
histoire, le Conseil de la Législature du Territoire du Michigan avait passé une loi

! Gilbert Bingham, Angie, « The Story of John Tanner », in Michigan Pioneer and Historical

Collections, n® XXXVII, 1912 (p. 192-201), p. 197.
> Cité in Benson, op. cit., 1968, p. 262.
®  Freeman, John Finley, H.R. Schoolcraft, Harvard University, Ph.D. Ms., 1959, p. 143.
Notons ici que Henry Rowe Schoolcraft avait épousé la fille de John Johnston, marchand de
fourrures trés connu, dont le grand-pére maternel était Waubojeeg, célébre chef ojibwa.
*Ibid., p. 142-143.
®  Benson, op. Cit., 1968, p. 265-266.
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intitulée « Acte autorisant le shérif du comté de Chippewa a remplir certains
devoirs ci-mentionnés. » Ce salmigondis juridique ne prend sens que si on lit la
suite qui autorise « ledit shérif a placer, Martha, fille de John Tanner, dans un
établissement missionnaire ». En outre, le décret en question stipule que « toute
tentative de violence dudit John Tanner sur sa fille Martha Tanner... sera
punissable d'une amende ou de I'emprisonnement, la décision étant laissée a la
discrétion de la cour » *.

Martha ravie a l'affection de son pére par un décret territorial unique en son
genre ! Quel crime abominable a pu commettre le pére ? Nul ne le sait a vrai dire :
les bourgeois de la ville insinuent qu'il la maltraite. Schoolcraft ne leve pas
davantage le voile sur cette mystérieuse affaire dans sa lettre du 13 décembre 1831
a Edwin James, ou il écrit que la conduite de Tanner n'est pas « pardonnable car il
y a des raisons de force majeure qui sanctionnent et rendent permanentes les
mesures en question » . Le lecteur peut s'étonner de tant de mysteres, et chercher
a savoir quel crime abominable le pére a pu commettre envers sa fille ? 1l peut
aussi se demander, compte tenu du contexte, si le délit n'est pas né de pures
affabulations. Que d'infames fantasmes devaient troubler I'esprit des habitants de
Sault-Sainte-Marie lorsqu'ils pensaient a John Tanner, I'ex-Sauvage ° !

En dépit de ses malheurs professionnels et familiaux, Tanner allait tenter de
trouver refuge dans la religion. En tout cas, le Révérend Abel Bingham en est bien
convaincu lorsqu'il note dans son journal, daté du 13 novembre 1830, que son
protége « prend un plaisir particulier a assister aux meetings religieux et lutte avec
force contre ses passions corrompues » “. Le 21 ao(t 1831, Tanner se fait baptiser,
a la grande satisfaction du Révérend qui semble étre devenu son allie
temporairement. Tanner fréquente assiddment I'Eglise baptiste ; il y sert également
d'interpréte. A cette époque, Angie, la fille du Révérend Bingham, le décrira ainsi :
« C'était un homme trés étrange, et a certains égards, il avait des manieres nobles.
Il était grand et mince ; il portait une longue chevelure blanche divisée par une raie
et rejetée derriére les oreilles... il avait I'eeil féroce ; sa personne commandait le
respect. Enfin, quand il n'était pas en colére, ses manieres étaient plaisantes °. »
Pour sa part, Schoolcraft semble revenir a de meilleurs sentiments a I'endroit de
I'ancien captif, et il déploie méme des efforts pour lui venir en aide. En 1832, peu
avant de quitter la garnison de Fort-Brady, James recevait une lettre ou Schoolcraft
écrivait : « Je n'ai aucun désir de nuire & Tanner ou de lui rappeler de mauvais

Cité in Steere, Judge Joseph H., « Sketch of John Tanner known as the « White Indian »,
Michigan Pioneer and Historical Society, no XII, 1894, p. 246-247.

> Cité in Benson, op. cit., 1968, p. 264.

En tout état de cause, il semble que Martha ne revit jamais son péere. Conformément au décret,
elle fut placée dans un établissement missionnaire. Par la suite, elle devint institutrice dans le
nord du Michigan, et mourut dans les années 1880 a Mackinac.

* Benson, op. cit., 1968, p. 269.

®  Gilbert Bingham, op. cit., 1912, p. 198-199.
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souvenirs qui lui seraient préjudiciables, d'autant qu'il vient de trouver un lieu
d'insertion dans cette société en se joignant a I'Eglise baptiste locale *. »

Malheureusement, le répit dont Tanner avait tant besoin fut de courte durée. Il
vit, toujours seul, dans sa « maison pittoresque du bord de I'eau », les adultes
continuent de le montrer du doigt et les enfants a le prendre pour un pére
Fouettard. Pourtant Tanner continue de faire des efforts pour s'assurer une
éventuelle réinsertion sociale. Ne vient-il pas de passer l'initiation religieuse sans
laguelle il ne pouvait étre identifié ? Par ailleurs, il n'a pas renoncé a son désir
ancien d'épouser une femme blanche. Tout se passe comme s'il y avait pour Tanner
un nécessaire processus d'« initiation a rebours ». Tanner continue de fonctionner
en Ottawa. Vu le poids des rites et pratiques d'initiation liés a la religion dans la
constitution du lien social dans la société indienne, Tanner par projection ne peut
qu'essayer de s‘accrocher a ce qui dans la société blanche reléve encore en un sens
du méme registre afin de trouver un point d'insertion au sein d'un lien social dont il
est exclu.

Le drame de Tanner n'est pas tant di au fait qu'il se voit rejeté ou relégue dans
la marginalité : ce drame tient encore davantage a ce que ce rejet et cette
marginalisation lui sont littéralement incompréhensibles puisque dans la société
indienne a laquelle il appartenait, la structure du lien social assigne toujours une
place définie a chacun des membres qui la composent. En effet, des positions aussi
« singuliéres » ou « excentriques » que celles de Contraire, d'homme-femme ?, ou
justement de captif, sont intégrables et intégrées dans la structure du lien social,
propre a ces sociétés, qui a certains égards peuvent différer entre elles, tout autant,
sinon davantage, qu'elles ne différent par rapport a la société coloniale, mais qui
néanmoins présentent entre elles un isomorphisme (qui les distingue toutes de la
société coloniale) sous le rapport de la puissance d'intégration. 1l y a a cet égard
une puissance inventive de la société qui lui permet d'instituer quand elle est
confrontée a la « différence » ou a I'« étrangeté », de nouvelles formes de rapports
sociaux réglés par des principes devant préserver son homogeénéité. Que le captif
devienne effectivement Indien, comme c'est le cas de Tanner, cela dénote
effectivement la puissance d'intégration ou d'absorption de la structure du lien
social. N'est-ce pas cette puissance qui explique la séduction et l'attraction qui
s'exercent sur les captifs et les conduit a rejeter leur identité sociale antérieure ?
Attraction paradoxale parfois puisqu'elle peut conduire a la mort, ou a une
naissance nouvelle dans une autre culture, ce qui implique en quelque sorte la mort
du sujet primitif. Or Tanner a trouvé une place dans la société indienne, ou mieux
il y est a sa place, puisqu'en un sens le Blanc n'existe plus en lui ni autour de lui.
Si, plus tard, il n‘aura plus de place dans la société indienne, il faut le lire comme

Y Freeman, op. cit. 1959, p. 144.
> Ou de femme-homme. Cf. & ce sujet, Pierrette Désy, « L'homme-femme », Libre, Payot, Paris,
1978, p. 57-102.
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un effet indirect de la désintégration du lien social spécifique sous les pressions
destructurantes de la société coloniale.

Un jour qu'il est allé a Détroit, Tanner fait la connaissance d'une fille de
chambre (selon Schoolcraft) ou d'une veuve de bonne réputation (selon la fille du
Révérend Bingham). Il épouse cette femme et la ramene a Sault-Sainte-Marie ; un
enfant naitra bientdt de cette union. Mais une année est a peine passée
qu'apparaissent de graves signes de mésentente. Quoi qu'il en soit, Mme Tanner se
plaint de son mari aupres du Révérend Bingham et elle va jusqu'a l'accuser de
cruauté. Pendant une absence de Tanner qui avait dd quitter la ville, le Révérend
organise une collecte pour aider la malheureuse a s'échapper. Grace a la complicité
de dames de la garnison voisine de Fort-Brady, Mme Tanner s'embarque a bord
d'un bateau qui appareille pour Détroit. Fait extrémement rare pour I'époque, la
Législature lui accordera peu aprés un divorce *. A son retour a Sault-Sainte-
Marie, Tanner, en apprenant la nouvelle, entre dans une colére folle : il menace
méme de tuer ceux qu'il tient pour responsables de la fuite de sa femme . Tout son
univers s'écroule a nouveau. La-dessus, le Révérend Bingham se précipite a la
garnison de Fort-Brady pour demander au commandant de mettre Tanner en
prison. On avait dailleurs, semble-t-il, recours a cet usage toutes les fois que
I'ancien captif s'abandonnait a ses coleres.

Pour ce qui est des annees suivantes, on ne posséde pas de renseignements
précis sur John Tanner. Rejeté, détesté ou hai méme, il est seul au monde. En cet
été de 1846, une derniére tragédie se prépare dont il sera a nouveau la victime. Un
témoin de I'époque, le docteur Charles Lee, qui était venu l'interroger sur son
savoir médicinal, nous a laissé ce portrait : « ... il avait le regard le plus sauvage, le
plus vindicatif, le plus suspicieux, et j'ajouterai méme le plus démoniaque que j'aie
jamais vu » °. On attendrait en vain un peu de sympathie venant de ceux qui l'ont
connu : quelques semaines avant les incidents qui devaient se produire, Tanner
était allé rendre visite au Révérend Bingham pour lui confier qu'il n'en pouvait
plus de mener cette vie. Il lui avait alors demandé asile, et I'avait prié de lui donner
une place a table et un lit ou dormir, tout en l'assurant qu'il ne dérangerait
personne. Le Révérend ayant refusé catégoriquement d'accéder a sa requéte,
Tanner s'en était allé “.

Quelque temps apres, Tanner commenca d'agir de facon incohérente et bizarre.
Le 4 juillet 1846, sa maison brdlait de fond en comble °. Le 6 juillet, au moment

Y1l semble que par la suite Tanner se soit remarié avec une Indienne, mais on n'en sait pas

davantage.

Tanner s'était fait la réputation d'avoir un fort mauvais caractere. D'ailleurs, cette habitude qu'il
avait de proférer des menaces de mort a tout propos — y compris a l'endroit du docteur James —
ne devait pas rassurer la population.

®  Benson, op. cit., 1968, p. 271.

* Gilbert Bingham, op. cit., 1912, p. 199.

De fait, les dates varient entre le 4 et le 6 juillet.
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précis ou le Révérend se trouvait & Fort-Brady en train de prier le commandant
d'enfermer Tanner, une nouvelle grave semait la consternation et lI'inquiétude dans
la population de Sault-Sainte-Marie : James Schoolcraft, cantinier a la garnison, et
frere de Henry Rowe, venait d'étre assassine d'un coup de fusil. Le meurtrier s'était
dissimulé derriére les buissons pour tirer le coup fatal. Aussitot toute la ville
accusa Tanner du crime. Henry Rowe Schoolcraft en était d'autant plus convaincu
que le bruit avait initialement couru qu'il était la victime désignée. Le Révérend
Bingham l'accusait parce qu'on avait trouvé une page de la bible sur les lieux du
crime. Une chasse a I'hnomme s'organisa sur-le-champ. On fouilla mais en vain les
cendres de la maison du bord de I'eau. Les rumeurs allerent croissant : d'aucuns
prétendaient avoir vu le supposé meurtrier en forét, d'autres qu'il s'était réfugié
chez les Ojibwa. Des soldats de la garnison, sous l'autorité du lieutenant Bryant
Tilden, organiserent une battue, mais sans succes. Personne ne devait revoir
Tanner vivant. Quelques années plus tard, on trouvera un squelette que I'on
considérera, sans en avoir la preuve, comme appartenant au vieux captif.

Toutefois, quelques rares individus du Sault n'étaient guére convaincus de la
culpabilité de Tanner ; ils soupgonnaient plut6t le lieutenant Tilden d'avoir commis
le crime, d'autant qu'ils l'avaient entendu proférer des menaces a I'endroit de la
victime. Mais on ne préta pas foi a ces rumeurs. Quant a Tilden, il quitta peu apres
la garnison pour servir dans la guerre du Mexique. Pour des raisons mal élucidées,
il fut accusé de vol et de meurtre et condamné a la pendaison par la cour martiale.
Cependant, la sentence fut commuée et Tilden donna sa démission de I'armée.

En 1851, un jour que Angie Bingham était allée rendre visite a Martha Tanner,
celle-ci lui révéla qu'elle avait autrefois recu une lettre de M™ Tilden lui donnant
les preuves de I'innocence de son pére, mais prétextant qu'il fallait laisser les morts
enterrer les morts, un missionnaire lui avait demandé de détruire la lettre, et elle
s'était exécutée *. Bien que des membres de sa famille fussent convaincus de
I'innocence de John Tanner, Henry Rowe Schoolcraft resta toujours persuadée que
« le vagabond sans loi » avait tué son frére. En décembre 1859, Tilden s'éteignait a
I'age de 42 ans, et le bruit courut qu'il avait confessé le crime sur son lit de mort.

A vrai dire, ce fait divers criminel est sans grande importance ; il ne concerne
plus Tanner. Ce dernier avait pris sans aucun doute la décision de mourir apres sa
démarche inutile auprés du Révérend Bingham. Dailleurs n'avait-il pas laissé
entrevoir le sens de son geste quand il avait relaté dans son récit les circonstances
d'une tentative antérieure de suicide * ? En incendiant sa maison, Tanner effagait
sans doute les traces de son passage sur terre. Acculé au désespoir le plus profond,
que pouvait faire d'autre le « vieux menteur » ? L'assassinat de James Schoolcraft
ne concerne probablement pas Tanner : la concordance avec sa disparition semble
un effet du hasard.

Gilbert Bingham, op. cit., 1912, p. 201.
> Voir p. 106.
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Que pouvait faire d'autre celui qui avait vecu trente ans chez les Ojibwa ?
Apres avoir connu la servitude auprés des marchands, entendu les discours des
prophétes qui espéraient changer la face du monde, participé aux guerres
territoriales, connu la famine qui rédait dans la forét, combien dérisoire et futile a
da lui apparaitre, en un éclair de lucidité, la vie a Sault-Sainte-Marie !

La seule vie véritable que Tanner ait jamais vécue a éeté celle qu'il a partagée
avec les Ottawa et les Ojibwa. Ce faisant, il était un Indien. En venant a Sault-
Sainte-Marie pour réaliser un réve d'enfant, il n'était plus qu'un étranger parmi les
étrangers. Au cours de ce troublant et sinueux itinéraire, ou la mort l'attend, Tanner
a quitté le monde le jour ou il a quitté la riviere Rouge. En revenant chez les siens,
il allait connaitre l'intolérance, I'nypocrisie, I'ostracisme et, par-dessus tout, I'enfer
de la solitude, un tourment auquel ni son corps ni son esprit n'ont pu résister.
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Introduction

par
le docteur Edwin James
(1827)

Retour a la table des matiéres

John Tanner, dont on va lire la vie et les aventures dans les pages suivantes, est
agé d'une cinquantaine d'années. Cet homme, dont la constitution robuste et la
stature droite montrent qu'il a gardé toute sa vigueur, est malgré tout séverement
marque par les nombreuses épreuves et les souffrances qu'il a subies. La passion,
les sentiments et I'4ge ont altéré la beauté de son visage ; ses yeux bleus et pergants
refletent bien la violence, la sévérité et l'indomptabilité de son caractére. Ce
caractere, qui lui a valu d'étre souvent un objet de terreur pour les Indiens parmi
lesquels il vivait, lui vaut aujourd'hui d'étre incapable, dans une certaine mesure,
d'adopter les manieres complaisantes et dociles que sa condition de dépendance
parmi les Blancs exigerait. Instruit soigneusement des son enfance dans les
principes et les regles qui constituent le code moral d'Indiens purs et intégres, il
n'est pas etonnant que ses idées sur le bien et le mal, I'honneur et le déshonneur
différent profondément de celles des Blancs. Isolé, sans amis, vivant dans une
sociéte ou I'on reconnait aux individus le droit de faire la guerre et, ce faisant, de
défendre ses biens personnels — une fagon de distinguer un homme d'un autre —
tous ces facteurs I'ont empéché d'acquerir les vertus propres a nos sociétés dont
I'une d'entre elles consiste a oublier ses droits individuels pour se plier devant
l'autorité supréme représentée par la loi. Ainsi, John Tanner possede-t-il un sens
inné de la justice personnelle allié a un esprit de vengeance infatigable et
irréductible caractéristique du tempérament des Indiens. Les circonstances qui lI'ont
jeté littéralement dans une société sauvage et sans loi, lui ont enseigné a régler
chaque fois chacune de ses querelles personnelles ; si, depuis son arrivée dans
cette communauté (Sault-Sainte-Marie) plus au fait des lois que celle ou il vivait
auparavant, il lui est arrivé de demander réparation ou de faire justice a I'occasion
d'une grave insulte ou d'une injustice flagrante, ne nous étonnons pas qu'il l'ait fait
car, depuis longtemps, I'exemple et I'influence d'une coutume solidement acquise
lui ont appris a considérer sa conduite comme juste et honorable. Il revient dans le
giron de notre civilisation beaucoup trop tard dans la vie pour acquérir les
habitudes mentales qui lui permettraient de s'adapter a sa nouvelle situation. Il est
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fort regrettable qu'il ait rencontré parmi nous des gens dénués de générosité au
point de prendre avantage de son ignorance inévitable des us et coutumes de notre
société civilisée. Il s'est toujours montré bon et juste jusqu'a ce que des querelles
ou des insultes viennent réveiller en lui un esprit de vengeance et de haine ; par
contre, sa gratitude a toujours été égale a son ressentiment. Mais il est vraiment
superflu de s'étendre ainsi sur les traits de son caractére ; ceux-ci sont révélés avec
beaucoup plus de relief dans ses mémoires auxquels on pourrait ajouter cette
épigraphe connue :

quae que ipse miserrima vidi,
Et quorum pars magna fui.

Les remarques précédentes n'auraient jamais été faites si des accusations fort
déplaisantes n'avaient été portées a I'endroit de notre narrateur, dans le district
résidentiel ou il s'est établi. Ces accusations, engendrées par des différences
d'opinion, n'ont strictement rien a voir avec la mentalité indienne dont il faut
avouer que beaucoup de traits saillants ont marqué notre narrateur de maniére
indélébile. Quelles que soient les circonstances qui I'ont poussé a poser des gestes
qui ont suscité des sentiments de désapprobation ou d'antipathie, il nous semble
que l'indulgence doit prédominer ; en effet n'avons-nous pas affaire a un sauvage
isolé, lequel, imbu de ses habitudes et de ses idées, est mis en contact brutal avec
les meeurs hypocrites et les institutions complexes de notre société ?

Afin daider cet homme infortuné a communiquer directement avec ses
compatriotes, il nous a semblé préférable de laisser a sa narration les mots et les
pensées qui lui sont personnels. Le narrateur ne manque pas d‘ailleurs de cette
sorte d'éloquence si particuliere aux Indiens. Cependant, comme cette éloquence
s'exprime beaucoup mieux dans I'action, I'emphase et I'expression du contenu que
dans les mots et les phrases, le récit conserve un aspect modeste. Cette simplicité,
espérons-le, rendra I'histoire plus accessible au lecteur moyen, tandis qu'elle
permettra a un esprit plus philosophique de suivre sans trop de problemes
I'évolution mentale d'un sujet qui a subi, pendant de longues années, l'influence de
la vie sauvage. Qu'il soit bien compris ici que toute cette histoire est rapportée telle
quelle ; rien n'est venu la tronquer : ni insinuations ni suggestions questions ni
conseils ; seule la volonté de «ne rien cacher »nous a guidés. Les opinions
exprimees par le narrateur a propos du caractere ou de la conduite d'individus
vivant « sur la frontiere » ou en territoire indien, ou sur la condition des Indiens,
sont exclusivement les siennes. Nous n'avons pris qu'une seule liberté, celle de
retrancher ou d'omettre certains détails a propos d'aventures de chasse, ou de
voyage, etc. Ces aventures n'ajoutent rien de spécial a la vie simple des Indiens,
qui, a défaut d'autre chose, aiment beaucoup les raconter et s'étendre la-dessus
pour la plus grande joie de leurs auditeurs. Il est possible que la narration e(t été
plus acceptable aux yeux de bien des lecteurs si nous avions omis plus de détails,
mais il ne faut pas oublier que la vie du sauvage — comme celle du civilisé — est
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remplie de ces petits riens qui, s'ils sont mis en lumiére, permettent de se faire une
idée plus juste de la situation générale.

On trouvera certainement dans I'histoire de Monsieur Tanner des détails qui
susciteront I'incredulité, en particulier chez ceux qui ne connaissent ni I'histoire ni
les conditions de vie des Indiens d'Amérique du Nord. La crédulité des lecteurs
sera certainement ébranlée quand ils liront certains passages, en particulier ceux
qui montrent que des réves, des prophéties ou des prémonitions, impliquant
I'intervention de forces invisibles et spirituelles, deviennent réalité. A certains, le
narrateur apparaitra comme un étre faible et crédule ; a d'autres, comme stupide et
malhonnéte. Mais n'en serait-il pas ainsi parmi nous si certains savisaient de
rapporter comme Vérité des légendes qui (I’évolution de I'éducation et de la pensée
aidant) étaient, il y a deux siécles, des doctrines et sont aujourd'hui des contes de
fées ? Pour renforcer cette remarque, point n'est besoin de se référer a Cotton
Mather ou a d'autres contemporains aussi réputés pour leur savoir que pour leur
piété exemplaire. L'Histoire du genre humain a travers les ages, touchant toutes les
nations, abonde en exemples de crédulité; et ces exemples ressemblent
étrangement a ceux qui suscitent notre incrédulité ou forcent notre pitié envers le
sauvage. Si l'on veut comprendre la personnalité indienne, il est important de
souligner ici que notre narrateur a toujours cru en l'ubiquité et en l'intervention
fréquente d'une Providence toute-puissante dans les affaires des hommes. Si son
théisme semble avoir été plus cohérent que celui de ses ignorants camarades
indiens, on peut affirmer que ses croyances religieuses étaient exactement les
mémes. A la différence de ses camarades, il s'est montré moins dupe qu'eux a
propos de ces ruses prophetes qui s'agitent constamment, mais en revanche, il n‘a
pas toujours cru en son jugement qui l'incitait a les considérer comme des
canailles, et a tourner en ridicule leurs prétentions. Dans les moments de grande
détresse comme de danger Imminent, les Indiens, a l'instar de tous les hommes, ont
coutume d'adresser leurs suppliques a des puissances supérieures dont ils
attendent, en général, une réponse favorable. Cette croyance ne doit pas choquer
les gens pieux ; et elle ne risque pas de paraitre extraordinaire a ceux qui ont pour
pratique d'étudier le fonctionnement de la pensée humaine en différents lieux et
circonstances. Nous croyons qu'il ne saurait y avoir d'illogisme ou d'incohérence
dans la vraie religion. Nous pensons ne pas faire injure a la vraie religion ou au
bon sens en disant qu'il n'y a qu'un seul et méme Dieu bienveillant envers tous
ceux qui le vénerent avec sincérité. On verra aussi comment des esprits supérieurs
arrivent a exploiter les sentiments religieux pour dominer des esprits plus faibles.
Pour les Indiens comme pour les autres races (depuis I'époque de la retraite des
Dix Mille sous la direction du chef philosophe jusqu'a nos jours), la religion reste
I'instrument privilégié de ceux qui, par la vertu d'une supériorité fortuite ou
intellectuelle, s'arrogent le droit de gouverner les autres.

Certaines idees que I'on trouve dans le récit sont influencées par deux facteurs :
d'abord par la mentalité particuliere du narrateur, et ensuite par les circonstances
spéeciales dans lesquelles il s'est trouvé. Cela dit, méme en faisant la part des
choses, ces idées n'en donnent pas moins une image bien ténébreuse sur la
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condition des hommes non civilisés. Depuis que le narrateur vit parmi nous, il a
fini par se faire une opinion sur ce qui est répréhensible ou non ; aussi ne serait-il
pas étonnant qu'il n'ait pas eu quelque réserve a communiquer des détails
particuliers sur son séjour dans une communauté dont le mode de pensée est si
différent du nétre. S'il n'a pas hésité a confesser en toute liberté des choses qui
nous paraissent graves, nous ignorons s'il a tu volontairement certains aspects de sa
vie ou il aurait commis des fautes encore pires a nos yeux. Mais n'oublions pas
que, si certains actes sont jugés comme condamnables voire criminels dans notre
société, il n'en va pas de méme pour les Indiens qui considéreront ces mémes actes
comme relevant de la plus haute vertu. Ainsi, nulle part dans le récit, le narrateur
n'apparait-il sous un jour aussi défavorable que lorsqu'il raconte sa dureté envers
une pauvre fille captive qui, a cause de sa négligence, a laissé briler le wigwam et
tout son contenu au beau milieu de I'hiver. Cet exemple de cruauté en rappelle
d'autres : ainsi I'habitude d'abandonner les malades, les personnes agées ou les
mourants que I'on rencontre chez les Chippewyan, les Indiens nordiques et, plus ou
moins, d'autres tribus. Tout ceci doit nous rappeler (jusque dans les plus petites
choses qui nous paraissent spontanées et normales) ce que nous devons a
I'influence de la civilisation. Dans un cas comme celui-1a, la conduite des Indiens —
quelle que soit notre réaction a cet égard — n'est jamais anormale ; en effet, elle
obéit strictement et formellement a cette loi naturelle qui pousse irrésistiblement a
l'autodéfense. Mais combien admirable est ce mécanisme complexe qui, dans bien
des cas, oblige a surmonter et a contréler cette impulsion, car, en derniére instance,
le bonheur et la vie de I'individu passent apreés I'intérét commun !

Les scénes de ce récit qui décrivent les malheurs et la misere de la vie sauvage
sont probablement libres d'exagérations ou de déformations. Peu de lecteurs les
liront sans éprouver des sentiments de compassion pour un peuple si dénué,
dégradé et désesperé. Nous serions heureux si cette lecture avait pour conséquence
d'attirer I'attention de citoyens éclairés et bienveillants sur les besoins de ceux qui
sont du cbté des ténebres. Il est parfaitement vain d'essayer de se convaincre -ou
de convaincre d'autres personnes — « qu'en ce qui concerne leur condition morale
et leur avenir, les Indiens sortent gagnants de leur rencontre avec les Européens ».
Qui peut croire que l'introduction parmi eux des spiritueux « n'ajoute pas grand-
chose a la liste de leurs vices ou n'enléve rien a celle de leurs vertus » ? Rares sont
ceux qui ont eu l'occasion — et encore plus rares ceux qui ont eu le désir — de
visiter et d'observer les Indiens dans leurs lointains territoires ou tout prés sur la
frontiere. Ceux qui I'ont fait n'auront pas de mal a se convaincre que, ou que ce soit
et dans quelque but que ce soit, chaque fois que I'Indien et le Blanc entrent en
contact, c'est toujours le premier qui, du point de vue moral, en sort
irremédiablement victime. N'importe quel enquéteur impartial qui prendrait la
peine de se servir des sources d'information mises a la disposition du public, se
convaincra facilement que, depuis plus de deux cents ans, en dépit des efforts
bénévoles d'individus, d'associations philanthropiques ou des gouvernements, la
fréquentation de ces deux races a pour résultat direct, la dégradation rapide et
uniforme de la condition de vie des Indiens.
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L'une des causes les plus fatales et les plus importantes de cette détérioration
déplorable et évidente, réside dans le marché des fourrures dont on retrouve
I'origine des l'arrivée des Blancs dans ce pays. Le récit que I'on va lire donne un
apercu du marché des fourrures tel qu'il existait dans le Nord-Ouest, et tel qu'il
continue d'exister dans les territoires revendiqués par les Etats-Unis. Ces points de
vue ne sont ni ceux d'un homme d'Etat ni ceux d'un économiste politicien, mais ils
ont du moins le mérite de montrer correctement l'influence du marche des
fourrures en milieu aborigéne. 1l y a peu de temps, a la suite de la fusion de deux
compagnies de fourrures, les Indiens, qui vivent dans cette région importante de
I'Amérique du Nord exploitée par la Compagnie de la Baie d'Hudson, ont pu enfin
se libérer des désavantages (comme des avantages) qui résultaient de la rivalité
active entre les deux. Parmi les avantages que la fin de cette rivalité est censée
apporter, citons-en un et non des moindres : il s'agit de l'interdiction de la libre
circulation des spiritueux en territoire indien. Méme les commis et les gérants, qui
vivent dans les comptoirs les plus reculés de l'intérieur, n‘ont pas le droit
d'entreposer la plus petite quantité de vin ou de spiritueux dans leur magasin. Cette
seule et unique mesure, qui a infiniment plus de poids que tout ce qui a été prone
aujourd'hui ou dans le passé par les gouvernements et les associations bénévoles, a
été dictée a la societé de marchands de fourrures par la prudence et I'appat du gain.
Si, d'une part, cette mesure démasque bien les intentions de ceux qui sont le plus
au fait des résultats de l'introduction du whisky parmi les Indiens, d'autre part, elle
donne I'espoir de remédier a un mal si funeste.

A I'époque ol les compagnies de fourrures rivales étaient libres d'exploiter a
leur guise le Nord-Ouest de ce continent, ceux qui vivaient dans les coins réputés
les plus reculés et les plus inaccessibles, pouvaient peser le pour et le contre du
systeme mis en place (le méme qui prévaut aujourd’hui dans les territoires des
Etats-Unis). Il est & peu prés certain que I'Indien pouvait alors réaliser plus de
profits sur ses pelleteries qu'il ne peut espérer le faire maintenant. A quelque prix
que ce flt, le chasseur indien savait toujours ou et comment se procurer les
moyens de s'enivrer, lui et sa famille, et il disposait du produit de sa chasse de la
maniere qui lui semblait la plus apte a satisfaire ses besoins funestes. En
consequence, a I'époque ou la compétition faisait rage, on a di se rendre a
I'évidence, les animaux a fourrure comme les chasseurs aborigénes se dirigeaient a
grands pas, les uns comme les autres, vers une disparition inéluctable. La
compétition acharnée entre les compagnies de fourrures a toujours eu lieu dans des
régions situées en dehors de la juridiction des gouvernements ou des pays civilisés.
Dans ces circonstances, nul ne doit s'étonner que la population animale ait disparu
quand on sait que les peaux de fourrure constituaient I'unique objet d'intérét des
marchands. Etant donné les habitudes vagabondes et nomades des Indiens, il est
virtuellement impossible a un individu ou a un groupe d'empécher ou de contréler
la destruction des animaux & fourrure. En tout état de cause, si des mesures de
protection étaient prises, le marchand rival sauterait sur I'occasion pour exploiter la
situation.
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Le résultat n'a pas été long a se faire sentir : des régions ou le gibier existait en
abondance ont été décimées en gquelques années au point que ses habitants ont d
émigrer dans des régions moins appauvries afin d'éviter la famine. Mais, comme
les loups et les busards suivent les bisons, les marchands suivent les Indiens
partout ou ils vont. D'apres ce qui ressort de la situation actuelle dans le Nord, les
marchands paraissent contrbler entierement tous les mouvements des Indiens. De
tous les territoires de la Compagnie de la Baie d'Hudson, c'est la forét qui présente
le plus de richesses. Prenons I'exemple des Indiens des plaines qui subsistent
presque uniqguement en chassant le bison ; lors de leurs visites au comptoir, les
marchands se contentent de leur acheter des peaux de bison ou des pelleteries s'ils
en ont, en les payant sur-le-champ. En dehors de leurs chevaux, leurs arcs et leurs
fleches, leurs vétements de peau, les habitants des plaines ont peu de possessions ;
de surcroit, les animaux qu'ils chassent présentent peu de valeur aux yeux des
marchands, aussi ces Indiens sont-ils libres d'acheter ce qui leur plait et de se
passer de credit. Le cas est tout a fait différent en ce qui concerne les Indiens des
foréts. En effet, ils ont un besoin urgent de balles, d'armes a feu, de piéges, de
haches, de couvertures de laine et autres biens manufacturés, au point qu'a
I'approche de I'hiver, leur situation peut devenir désespérée si on les prive de tous
les objets qu'ils sont accoutumés & recevoir. A I'époque des rivalités marchandes,
et encore plus de nos jours, cette situation de dépendance a suffi, jusqu'a un certain
point, a contraindre les chasseurs a se libérer ponctuellement et honnétement des
dettes qu'ils avaient contractées. Lorsque les animaux a fourrure commencent a se
faire rares dans un territoire donné, la pratique des marchands consiste a fermer
leur comptoir pour en ouvrir un autre plus loin, obligeant, ce faisant, les Indiens a
les suivre. Toutefois, cette mesure produit un effet positif puisqu'au bout de
quelques années, les animaux a fourrure commencent a repeupler le territoire
abandonné. De surcroit, deux réglements contribuent a renforcer cet effet: le
premier interdit aux marchands et aux commis des comptoirs d'acheter des peaux
venant d'animaux qui n'ont pas atteint leur développement ; le second proscrit
l'utilisation de trappes détruisant sans discrimination les animaux de tous les ages.
Il n'est pas douteux que ces réglements contribuent largement a produire les
résultats positifs que I'on sait. L'intérét et I'opportunisme ont dicté ces mesures
séveres a la Compagnie qui dispose actuellement du monopole du marché des
fourrures ; ces mesures doivent étre maintenues a tout prix si la Compagnie désire
améliorer effectivement la condition des chasseurs nordiques. Seul le temps nous
dira si ces mesures finiront par récompenser les Indiens pour les lourds sacrifices
qu'ils devront consentir afin d'arriver a un bon résultat.

Il est évident que les plans que le gouvernement a adoptés et renforcés dans le
but de servir les intéréts des marchands de fourrures, lI'ont été également dans le
but d'améliorer le rendement des chasseurs indiens ; en dernier ressort, ces plans
sont en contradiction flagrante avec tous les efforts qui sont faits pour donner aux
Indiens des habitudes sédentaires, un attachement a la terre et le goQt du travail,
conditions qui constituent la premiére étape vers la civilisation. Quoi qu'il en soit,
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le climat et le sol de la contrée située au nord des Grands Lacs sont tels qu'il
apparait hautement improbable qu‘un peuple autre que celui de ces rudes chasseurs
puisse jamais y demeurer ; si c'était le cas, il lui faudrait alors renoncer a l'idée
d'un régime autre que celui engendré par le despotisme d'une poignée de
marchands de fourrures. En revanche, on trouve a l'intérieur du territoire des Etats-
Unis plusieurs tribus primitives qui vivent dans des foréts immenses ou le long de
vallées rieuses et fertiles, chez qui l'on pourrait introduire le travail et la
civilisation. Il est douteux que, dans ces régions, le commerce des fourrures puisse
jamais devenir un monopole protégé et exclusif. Puisque ce commerce est et
continuera d'étre ce qu'il a été, c'est-a-dire la source principale de tous les maux
dévolus aux Indiens, espérons que, dans le futur, les tribus qui restent pourront
échapper a son influence en devenant indépendantes des moyens de subsistance
qu'il offre.

Au cours des deux derniers siecles, on peut supposer qu'il y a eu évolution des
sentiments que les envahisseurs européens eprouvent envers leurs barbares voisins.
Toute proportion gardée, certains ont changé d'avis. Ceux qui étaient faibles sont
aujourd’hui puissants, ceux qui offrent aujourd’hui aide et protection, jetaient
autrefois un regard anxieux sur cette race supérieure et tremblaient devant elle ;
cette méme race qui a fini par périr littéralement sous ses yeux. Au début de notre
histoire coloniale, le prosélytisme religieux et I'esprit philanthropique — moins
suspect que le premier — n'ont jamais, ni lI'un ni l'autre, réussi a surmonter de fagon
générale la haine profonde de la race sauvage. Cette haine découle de facteurs
indissociables : la faiblesse et la dépendance des premiéres colonies et I'invasion
par nos ancétres des territoires que les Indiens possédaient de droit. Dans les écrits
des premiers historiens, en particulier ceux des puritains theologiens de la
Nouvelle-Angleterre, les Indiens sont présentés ordinairement comme des brutes,
des démons, des bétes sauvages, des chiens et des diables paiens ; aucune épithete
n'est assez ignominieuse, aucune abomination assez terrible, pour les décrire * On

« Les petits royaumes et la renommée des grands chefs parmi les Indiens, écrit Cotton Mather,
ont été un obstacle suffisant au succés de la mission du révérend Elliot. Par ailleurs, observons
que plusieurs des nations qui ont refusé de recevoir la parole de Dieu ont été par la suite
possédées du démon et influencées par lui au point de faire une guerre injuste et sanglante aux
Anglais. Mais mal leur en prit puisque cette guerre a eu pour effet de les effacer rapidement et
définitivement de la surface de la terre divine. Le résultat est particuliérement remarquable pour
Philip, meneur principal de la guerre effroyable qui a été menée contre nous. Notre Elliot ayant
promis au souverain le salut éternel, le monstre opposa meépris et colere, et, conformément a
I'usage indien qui joint le geste a la parole, il prit un bouton de manteau de notre révérend, lui
signifiant qu'il trouvait son évangile aussi passionnant que ce bouton. Le monde entier a appris
par la suite le sort funeste que ce monarque et son peuple ont connu. Il n'y a pas si longtemps, la
méme main qui écrit aujourd’hui, a détaché, lors d'une occasion particuliére, la machoire
appartenant au crane (exposé au public) de ce léviathan blasphématoire ; depuis, le renommé
Samuel Lee, pasteur d'une congrégation anglaise, chante les louanges du ciel, a I'endroit précis
ou Philip et ses Indiens se livraient a I'adoration du Diable » (Christian Magazine, p. 514, vol. 1,
Boston). D'autres passages du méme genre et qui témoignent du méme esprit, reviendront
slrement & la mémoire de ceux qui connaissent les écrits des premiers puritains de la Nouvelle-



Pierrette Désy, Trente ans de captivité chez les Ojibwa, (1983) 40

peut supposer encore que les Indiens, en perdant leur puissance qui les rendait
invulnérables, ont fini par atténuer la haine des Blancs a leur égard. En
consequence, il est & la fois facile et de bon ton maintenant de professer le bien
envers une race si infortunée et d'afficher de la compassion envers elle. Des efforts
ont été faits — d'autres le seront dans le futur — pour que les Indiens viennent a la
civilisation et se convertissent a la vraie religion. Ici et la, un Penn est apparu
parmi nos hommes d'Etat ; un Elliot ou un Brainerd parmi nos hommes d'Eglise ;
d'autres ont trouvé dans le bénévolat ou I'amour de la justice les motifs nécessaires
pour travailler avec foi et persévérance au bien des Indiens. Si, en tant que peuple,
nous faisions implicitement confiance aux déclarations de ceux qui écrivent et
parlent a ce sujet, nous pourrions conclure que le seul désir qui nous anime envers
nos voisins indiens, est celui de voir ardemment leurs intéréts menés a bien. Par
ailleurs, si nous déterminons l'intensité des sentiments du public par rapport aux
décisions officielles, alors nous devons conclure que la génération actuelle
recherche avec tout autant de zéle et de conviction que ses peres, I'extermination
compléte de ces Cananéens sanguinaires et idolatres. La vérité est la suivante :
aujourd’hui comme hier, on continuera de trouver plus commode de croire que
cette race, possédeée par le démon, est vouée en vertu d'un destin inéluctable a une
disparition compléte et brutale. Cette opinion va de pair avec le dogme si
commode du philosophe moraliste qui enseigne que ceux qui cultivent la terre ont
le droit de déposséder et de chasser ceux qui, par ignorance et paresse, ne
s'occupent pas de la travailler. Il est inutile de souligner le manque d'équité d'une
telle proposition. En cas de force majeure, les mémes régles semblent s'appliquer
aux deux parties: de méme qu'il est devenu impossible d'éviter de chasser les
Indiens et d'occuper leur pays, de méme il leur est devenu impossible de nous
empécher de le faire.

Le sujet si longuement débattu de « I'amélioration de la condition des Indiens »
ameéne d'ores et déja a poser deux questions d'importance capitale: 1) une
intervention de notre part peut-elle apporter quelque chose ? 2) Possédons-nous
dans notre caractére collectif une qualité particuliere pour mettre un frein a la
décadence des Indiens? Tous ceux qui connaissent la politique établie par le
gouvernement vis-a-vis des Indiens répondront par la négative a la deuxiéme
question. Ainsi, la détermination avec laquelle une grande partie de la population
et de ses représentants agit pour éliminer les droits territoriaux des Indiens de ce
cbté-ci du Mississippi (en refoulant le reste de ces tribus dans des régions déja
occupées et dont les moyens de subsistance sont déja exploités) montre, avec
beaucoup plus d'éloquence que maintes déclarations vides et futiles, nos intentions
a leur égard. Les traités ne sont que moqueries mensongeéres, car le sens donné aux
mots négociation, réciprocité et bénéfices ne servent qu'un seul camp. Quant aux
petits efforts bien gauches que nous faisons afin d'amener les Indiens vers la
civilisation et I'éducation, cela ne devrait pas nous faire croire que nous avons des

Angleterre. Quand on sait que des croyants éclairés ont choisi de léguer de tels discours a la
postérité, comment s'étonner du sentiment général de la population envers les Indiens ?
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droits sur eux (ainsi toutes les fois que leurs intéréts communs entrent en conflit
avec les nétres) ou que nous sommes possédes d'un désir sincére de leur apporter
une éducation morale. Les organisations de charité, dont les intentions de sincérité
ne devraient pas étre mises en cause, paraissent a priori plus dignes d'intérét ;
cependant, nous estimons que leurs actions sont mal dirigées : ainsi, dans quels
buts va-t-on chercher dans le Sud quelques enfants indiens pour leur enseigner des
rudiments « d'astronomie, de philosophie morale, d'arpentage, de géographie,
d'histoire et de lecture des mappemondes » * ? Pourquoi enseigne-t-on, dans le
Nord, aux petits métis nés de marchands de fourrures ou de Canadiens vagabonds,
le travail de chantier, I'art de construire des bateaux réservés au transport sur les
Grands Lacs ? Pourquoi les emploie-t-on comme ouvriers dans nos villages
frontaliers ? En elles-mémes, ces mesures sont sans doute utiles, voire bénéfiques,
mais ne nous leurrons pas en prétendant qu'elles sont essentielles aux Indiens !
est douteux que les Choctaw et les Chickasaw retiennent bien longtemps les
notions liées a l'astronomie et a I'arpentage, comme si elles étaient nécessaires
pour guider leurs pas errants ou mesurer leurs possessions quand on les aura
obligés a vivre dans ces territoires torrides et stériles comme c'est notre intention.
Le fait de donner une instruction a quelques individus d'une tribu — sans parler du
peu de rayonnement que cela peut avoir — les rend inaptes a poursuivre le mode de
vie auquel on les destine ; aussi, en le faisant, et avec quelque bonne intention que
ce soit, nous ne faisons pas le bien. Si, pendant que nous donnons des rudiments
d'instruction a quelques individus, nous pratiquons une politique égoiste qui
consiste a renvoyer les autres a un état de barbarie encore plus grand, alors méme
que nous prétendons vouloir leur apporter des qualifications utiles, que signifient
alors nos efforts ou nos déclarations en leur faveur ? Nous ne pouvons ignorer
qu'en privant les Indiens d'une existence de vie confortable, nous les privons du
méme coup de la possibilité et de I'envie de cultiver le savoir qu'on leur enseigne a
I'école. Est-ce que le jeune Indien qui rentre chez lui aprés un séjour de dix ou
quinze ans a I'école de la Mission saura devenir un meilleur chasseur ou un
guerrier plus brave que ceux qui sont restés et qui ont recu I'éducation que la tribu
leur réservait ? Est-ce que ce jeune Indien ne sera pas encombré d'un tas de
connaissances aussi inutiles et vaines aux yeux des autres que des billets de loterie
ou du papier-monnaie ? Sur ce sujet, comme sur d'autres, les Indiens sont doués
pour faire des réflexions fort justes dont ils ne se privent pas d‘ailleurs. Dire, par
exemple, qu'ils considérent le savoir des Blancs comme nul et non avenu, ne serait
pas la veérité. Au contraire, ils parlent, en termes hautement admiratifs, de certains
domaines comme celui de I'écriture et de la lecture ; ainsi ils disent que cela a
I'avantage de nous permettre de savoir ce qui se passe au loin, de se rappeler avec
la plus grande précision ce que dautres ont dit dans le passé. En revanche, ils
ajoutent que ces choses — comme la religion des Blancs par exemple — « n‘ont pas
été faites pour eux ». « Le Grand Esprit a créé pour vous et pour nous des choses
différentes selon nos conditions de vie respectives. Il a peut-étre été plus généreux

! Lettre du directeur de I'école Lancasterian Choctaw (Great Crossings, Kentucky) au colonel

M’Kenney, parue dans le National Intelligencer, en juillet 1828.
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envers vous qu'envers nous, mais nous ne nous plaindrons pas de notre sort pour
cela. »

Quelques mots suffisent pour aborder cette partie de notre discussion, c'est-a-
dire la question de savoir a quel point les Indiens peuvent tirer des bénéfices de
I'instruction publique ? Plus de deux cents ans ont passé durant lesquels on a cru
que des efforts systématiques et complets avaient été entrepris pour la civilisation
et la conversion des Indiens. L'échec total de tous ces efforts devrait nous
convaincre non pas que les Indiens sont irrécupérables, mais que nous-mémes
sommes responsables, car en donnant d'une main, nous avons toujours Oté de
l'autre. En dépit de la force de nos propos ou de notre zéle philanthropique, force
est de constater que nos intéréts, notre égoisme et notre opportunisme l'ont
toujours emporté. Voila bien les causes auxquelles on peut attribuer le déclin
régulier et la détérioration rapide des tribus indiennes. On pourra toujours venir
nous parler de leur indolence innée, de leur tempérament asiatique qui les
destineraient a jamais a un état stationnaire sinon régressif, il n'empéche que des
monuments, des vestiges et des sources historiques irréfutables, démontrent qu'il y
a quelques siécles, les Indiens, bien que primitifs, formaient un grand peuple,
heureux et prospére. Ne perdons pas de vue que l'injustice et I'oppression sont a
l'origine des causes qui ont réduit les Indiens a cet etat actuel si déplorable.
L'insouciance inouie, la débauche scandaleuse, le laisser-aller total qui les
affectent, sont les conséquences inévitables de leur condition de vie a la fois
dégradante et désespeérée *.

Y «Il n'y a pas de mendiants parmi eux ou d'orphelins abandonnés. » Roger William (Key,

chapitre 5).

« Observations : Ils font beaucoup d'affaires, et ils sont tout aussi impatients de les conclure (a
leur maniere) que tout autre marchand européen. Plusieurs d'entre eux, des princes de sang ou
des personnes laborieuses, sont riches, et les plus pauvres prétendent ne rien désirer de plus »
(Williams, chapitre 7). « Les femmes font facilement sécher dans de larges cercles, deux ou
trois tas de grains de mais de douze, quinze ou vingt boisseaux chacun; et elles en font
volontiers encore plus avec I'aide de leurs enfants ou d'amies » (chapitre 16). « Il n'y a pas chez
eux d'excés en ce qui concerne tous les péchés scandaleux si répandus en Europe. Ils ignorent
en général tout de l'ivrognerie et de la gloutonnerie. Bien qu'ils n'aient pas appris a se contréler
aussi bien que les Anglais (par rapport a la crainte de Dieu aux lois des hommes), on n'entend
cependant jamais parler a leur propos de crimes tels que le vol, l'assassinat ou l'adultére »
(chapitre 22). Ce genre de citations revient constamment chez tous les anciens auteurs. Et on
voudrait nous faire croire que, eu égard a leur condition morale, les Indiens sortent gagnants de
leurs rapports avec les Blancs ! Beaucoup de personnes se souviennent encore que les énormes
quantités de mais nécessaires au commerce des fourrures dans la région du lac Supérieur,
étaient achetées aux Indiens. C'est d'ailleurs eux-mémes qui cultivaient le mais a un endroit
appelé Ketekawwe sibi ou riviére Garden, un petit ruisseau qui se jette dans le détroit entre les
lacs Supérieur et Huron, a six milles environ en aval de Sault-Sainte-Marie. « Lors de la
premiére colonie anglaise, les Indiens rendirent beaucoup de services aux colons; ils leur
enseignérent la facon de planter et de préparer le mais. Quand les colons souffrirent de la
famine, les Indiens assouvirent leur faim en leur vendant du mais ; ce geste leur évita de périr
dans une contrée étrangére aux vastes espaces incultes. » Trumbull (History of Connecticut, vol.
I, chapitre 3). A propos d'une famine qui sévit chez les colons, le méme auteur écrit d'ailleurs :
« La situation était devenue désespérée ; et une délégation alla au village indien de Pocomtock
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Personne ne peut sérieusement prétendre de nos jours qu'il y a des obstacles
insurmontables — du point de vue physique et du point de vue moral — pour amener
les Indiens a notre civilisation. Cependant, ceux qui les connaissent intimement et
qui ont eu l'occasion d'observer les sentiments réciproques que les deux races
éprouvent entre elles, considerent comme trés improbable que les Indiens
deviennent civilisés ; ils en sont si bien convaincus gu'ils ne prennent pas la peine
d'étudier quelles mesures il faudrait adopter pour atteindre ce but tant désirable.
Mais quels avantages la civilisation a-t-elle apportés a ces malheureux Séminoles
qui, il y a a peine quelques années de cela, ont été chassés de leur beau territoire
fertile en Floride et ont di se réfugier dans les marécages profonds inaccessibles
de la baie de Tampa? Non seulement ils sont gardés militairement, mais le
gouvernement doit leur fournir des vivres jour aprés jour, année aprés année.
Devons-nous leur donner une éducation afin qu'ils puissent apprécier encore mieux
notre munificence et notre genérosité, nous qui les condamnons a errer dans des
marécages de cypres, des déserts sablonneux ou ailleurs, chaque fois que nous
estimons que le sol ne présente aucune valeur pour nous ?

Le projet de rassembler les Indiens qui vivent sur le territoire américain actuel
dans une région située, non seulement a I'ouest du Mississippi, mais au-dela des
terres arables du Missouri et de I'Arkansas, dans ces déserts brdlants qui bordent le
coté orientai des Rocheuses, est sans doute, de tous les projets, celui qui est le plus
greveé d'injustice et de cruauté. 1l y a entre ces peuples de cultures différentes et
parfois voisines, tels les Ojibwa et les Dakota, les Cherokee et les Osages, une
hostilité traditionnelle et séculaire. Or, le fait de les regrouper dans une région deja
occupée par des chasseurs belliqueux et jaloux de leurs prérogatives ne fera
qu'accélérer leur destruction mutuelle. Dans son opuscule, M. McKoy propose de
regrouper les Indiens dans une région dont le caractére dénudé et inhospitalier
aurait vite fait de réduire des hommes civilises en barbares ; dans ces conditions,
comment douter qu'une destruction inévitable attend un rassemblement de
sauvages ennemis, violents et rusés a la fois ?

De tous les plans qui ont été pensés pour venir en aide aux Indiens, il en est un
bien meilleur, quoique difficile a appliquer : c'est de les laisser tranquilles. Ainsi

pour acheter de grandes quantités de mais. Il y en avait tellement que les Indiens durent venir
une fois a Windsor et a Hartford dans cinquante canots remplis a ras bord » (vol. I, chapitre 6).
D'aprés le méme auteur, les Indiens de I'fle Block « possédaient deux cents acres de champs de
mais ». Mais les Anglais, aprés étre restés deux jours dans I'Tle, « brllérent les wigwams »,
« détruisirent les canots (et le champ de mais) » avant d'appareiller pour le pays des Péquots
(ib., chapitre 5). Charlevoix, dont l'autorité en ce domaine est moins grande que celle des
premiers auteurs frangais, écrit que lors d'une incursion dans le pays des Seneca, les Francais
détruisirent quatre cent mille minots de mais (c'est-a-dire 1 200 000 boisseaux). « Ils tuérent
également un nombre prodigieux de porcs, ce qui fut cause de maladie » (Histoire de la
Nouvelle France, liv. XI). Il est inutile de continuer de donner des citations par centaines ; en
effet elles ne serviraient qu'a confirmer ce que peu d'auteurs — sauf celui qui vient d'étre cité
plus loin dans le texte — considérent comme douteux.



Pierrette Désy, Trente ans de captivité chez les Ojibwa, (1983) 44

s'il était possible de leur laisser les restes de leurs territoires tout en écartant d'eux
I'influence néfaste des comptoirs de fourrures, des postes militaires et de tout ce
qui leur est rattaché, le besoin forcerait peut-étre les Indiens a se remettre au
labeur. Le travail ainsi remis a I'honneur apporterait avec lui prosperité, vertu et
bonheur. Mais, puisque nous ne pouvons raisonnablement espérer que ce plan soit
jamais appliqué, les humanistes doivent continuer d'espérer que dans l'avenir une
solution intermédiaire soit adoptée ; solution qui, dans une certaine mesure, saurait
pallier la misere inévitable, et retarder la disparition éventuelle des Indiens. La
tache principale du philanthrope qui s'attachera a cette cause sera de calmer ou de
supprimer cet « esprit d'extermination » si bien ancré dans nos esprits, et entretenu
par ces combinards de propriétaires terriens ou ces bons a rien de squatters, qui
demandent a cor et a cri que les Indiens partent a« I'ouest du Mississippi ». 1l se
pourrait bien que certains d'entre nous, et surtout les législateurs, imaginent que la
région située au-dela du Mississippi est une sorte de pays de Cocagne ou les
hommes se nourrissent de l'air du temps ; d'autres pensent sans doute qu'une fois
les frontiéres de ce pays de chiméres refermées sur les Indiens, on n'entendra plus
parler d'eux. Supposons a présent que cette mesure, qui parait si urgente a certains,
soit appliquée, et que les Indiens soient envoyés a « l'ouest du Mississippi »,
combien de temps alors attendrons-nous pour entendre un nouveau slogan : « a
I'ouest des Rocheuses » ? On peut toujours envoyer les Indiens dans ces étendues
désertiques, mais on ne pourra pas les convaincre d'y rester, et il n'y a pas de doute
qu'ils apparaitront en peu de temps aussi dangereux aux yeux des colons de la
riviere Rouge, de la riviére White ou du bas Arkansas qu'a ceux des habitants de la
Georgie, de I'Alabama, du Missouri ou de I'lllinois.

Alors que nous attirons vers nos rivages tous les insatisfaits ou les nécessiteux
des pays étrangers en leur vantant les avantages de nos institutions (sans méme
nous préoccuper de savoir si les crimes qu'ils ont commis dans leur pays, ou si les
régimes oppressifs qu'ils ont connus les ont irrémédiablement transformés), est-il
vraiment possible qu'en méme temps nous puissions persister a vouloir déraciner
les derniers représentants d'une race, qui sont de surcroit les propriétaires
originaux de ce sol, et dont beaucoup sont certainement mieux qualifiés pour
devenir d'utiles citoyens a notre république que ces étrangers que nous sommes Si
désireux de naturaliser ? Par ailleurs, il n'est pas souhaitable que les tribus
aborigénes vivant au milieu des Blancs, et qui auraient saisi les avantages de notre
civilisation, croissent en nombre suffisant pour créer un Etat indépendant, lequel,
avec le temps, pourrait s'avérer dangereux pour ses voisins. Quant au projet de
colonisation, devrait-il &tre mené a bonne fin que, mis a part son aspect
éminemment injuste, il est aussi douteux que celui qui voulait renvoyer les
descendants des esclaves en Afrique. On dit que tot ou tard, les crimes d'ordre
individuel ou national recoivent une juste punition. Est-il impossible dans ces
conditions qu'en dépit des efforts de la « Société de Colonisation», les
représentants de la race africaine — dont beaucoup sont profondément enracinés
chez nous — puissent garder rancune au point de chercher vengeance a nos
descendants pour des crimes commis par nos contemporains et nos ancétres ?



Pierrette Désy, Trente ans de captivité chez les Ojibwa, (1983) 45

L'histoire et les conditions actuelles des Indiens démontrent avec force que, si
les Etats-Unis désirent autre chose que la disparition rapide et compléte de ce
peuple, des mesures appropriées doivent étre immédiatement adoptées. Pour
commencer, le plus important serait d'empécher, dans la mesure du possible, tous
les maux et malheurs qui résultent de la compétition marchande, des abus qui sont
liés au trafic des fourrures et a la consommation de whisky ; il faudrait ensuite
encourager la pratique des travaux domestiques et agraires qui rendrait les Indiens
plus indépendants du marché des fourrures. On pourra vaincre peu a peu la paresse
et le dégot du travail que I'on rencontre chez eux, en leur offrant des chevaux, du
bétail, des outils, de beaux vétements, des ornements de bon godt destinés a ceux
qui se seront distingués par un travail soigné et constant. En suscitant le godt de
travailler physiquement et celui de se cultiver I'esprit chez tous les enfants sans
exception, en enseignant uniformément l'anglais, on pourra ainsi marquer des
progrés. Aucun effort ne devrait étre épargné pour parvenir a cette fin. Nous
croyons qu'en apprenant I'anglais, les Indiens doivent oublier leur propre langue et
tout ce qui les motive a agir et a penser a leurs maniéres. Si tout cela pouvait étre
accompli, si, de plus, les droits et les privileges rattachés a la citoyennete étaient
accordés en récompense d'une bonne conduite ou si on leur permettait de posséder
des biens matériels, nul doute que l'effet sur le niveau d'élévation du caractére
indien serait rapide et bénéfique. L'adoption d'une série de mesures de la sorte
permettrait aux derniers survivants de ce peuple d'étre assimilés par les Blancs.
Aussi longtemps que les tribus conserveront leur langue, leurs meeurs et leurs
idées, et qu'elles vivront dans l'independance, il y a lieu de croire qu'elles ne
pourront pas survivre.

NOTICE BIOGRAPHIQUE

Né le 27 aolt 1797 dans le Vermont, Edwin James se spécialise trés tdt dans les études de
géologie, de botanique et de médecine. En 1820, il fait partie de I'expédition du major Stephen
Long dont le but est d'explorer les Rocheuses. Il consigne le récit de cette expédition dans un livre
intitulé Account of an Expedition from Pittsburgh to the Rocky Mountains Performed in the Years
1819 and '20 (2 vol. et atlas, Philadelphie, 1822-1823). Les arguments scientifiques et humains
dont se sert James pour décrire le « Grand Désert américain » serviront pendant plusieurs années la
cause des politiciens qui désirent empécher la colonisation vers l'ouest. La description des tribus
indiennes inspirera le romancier Fenimore Cooper entre autres. En 1823, James est nommé
assistant-chirurgien dans I'armée américaine. Stationné a Prairie-du-Chien et ensuite a Mackinac, il
rencontre John Tanner. Il s'intéresse déja aux langues et perfectionne I'ojibwa, ce qui lui permet de
recueillir le récit de la bouche de I'ancien captif. Il offre sa démission de I'armée en 1833 et devient
pendant un temps sous-agent des Affaires indiennes auprés des Pottawatomi au Nebraska. Puis il
termine ses jours dans une ferme isolée de Rockspring, lowa, ou il se dévoue ardemment a la cause
de I'abolitionnisme. Il meurt le 23 octobre 1861 a I'dge de 64 ans. (P.D.).

Cf. Dictionary of American Biography, edited by Dumas Malon, vol. IX, Charles Scribner's
Son, New York, 1932.
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e Reécit
de John Tanner -
Chapitre premier
Souvenirs d'enfance — Capture — Voyage a Saginaw — Entrée dans ma nouvelle famille et

cérémonie d'adoption — Mauvais traitements — Netnokwa m'achéte — Arrivée au lac Michigan.

Retour a la table des matiéres

Le souvenir le plus ancien qui me revienne clairement concerne la mort de ma
meére qui survint lorsque javais deux ans. Les circonstances qui entourérent cet
événement firent une impression si profonde sur moi qu'elles sont encore toutes
fraiches dans ma mémoire. Je suis incapable cependant de me rappeler le nom de
I'endroit ou nous vivions, mais j'ai appris par la suite que c'était sur les bords de la
riviere Kentucky et a une grande distance de la riviere Ohio.

Mon peére, qui s'appelait aussi John Tanner, était un pasteur émigré de la
Virginie. Il vécut longtemps aprés ma capture par les Indiens. Il mourut seulement
trois mois aprés le grand tremblement de terre qui détruisit une partie de New
Madrid, et qui fut ressenti a travers tout I'Ohio [en I'année 1811] * .

Nous remercions le Conseil de Recherches en Sciences humaines (Canada) qui nous a permis
d'aller compléter nos recherches a la Newberry Library de Chicago et a la Bibliotheque des
Archives publiques du Canada a Ottawa. P. D.

Le 16 décembre 1811, les 23 janvier et 7 février 1812, des tremblements de terre ébranlaient la
vallée du Mississippi autour de New Madrid, Missouri, causant la mort de quelques habitants et
détruisant foréts, cultures et habitations. L'intensité des secousses fut telle qu'on les ressentit
jusqu'a Washington, D.C., New York et Charleston, Caroline du Sud. Dernierement, des
géologues ont montré qu'une fracture, passant au niveau de New Madrid, avait été la cause du
tremblement de 1811.

A ce sujet, on rapporte que Tecumseh (ou Tecumthe), chef guerrier des Shawnee, avait compris
a cette époque que la seule facon de combattre I'invasion européenne était d'unir les tribus
d'origine différente dans un méme combat. Son frére, Tenskwatawa, dit « Le Prophéte », le
secondait en préchant la bonne parole et en annoncgant une ére nouvelle. Fort de ses convictions
politiques et religieuses, Tecumseh parcourait inlassablement le territoire américain du Missouri
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Peu de temps aprées la mort de ma mere, mon pére alla s'établir & Elkhorn. 1l 'y
avait a cet endroit une caverne que je pris I'nabitude d'explorer avec mon frere *.
Nous apportions deux bougies. Nous allumions la premiére a l'entrée de la
caverne, et marchions jusqu'a ce qu'elle se consumat ; nous prenions ensuite le
chemin du retour en utilisant la seconde bougie ; en général nous atteignions
I'entrée juste avant qu'elle ne s'éteignit.

Des bandes hostiles de Shawnee faisaient a I'occasion des raids dans notre
localité. Les Indiens massacraient des colons, parfois ils s'attaquaient aussi au
bétail et aux chevaux en les tuant ou en les faisant fuir. Un jour, mon oncle
paternel, en compagnie d'autres hommes, attaqua un campement de Shawnee
pendant la nuit. Tandis que les autres s'échappaient en sautant dans la riviére, il
réussit & toucher un Indien dont il rapporta le scalp °.

a la Floride, du Dakota a I'Alabama afin d'inviter les chefs et leurs guerriers a la rébellion
armée. Ces missions se révélérent tres difficiles, car beaucoup de tribus avaient signé des traités
avec le gouvernement de Washington et ne désiraient pas les rompre. Un jour qu'il venait
d'arriver dans un village creek situé sur les bords de la Tallapoosa en Alabama, Tecumseh fit
comme & son habitude un discours appelant les Indiens & prendre le sentier de la guerre. Mais il
constata que si les guerriers avaient accepté ses présents, nul n'était prét a le suivre. Furieux,
Tecumseh déclara alors qu'a son retour & Détroit, il frapperait par trois fois le sol de son pied et
que les huttes du village creek s'effondreraient. La prédiction se réalisa et l'influence de
Tecumseh en sortit grandie (Klinck, éd. : 1961).

Un autre captif d'Indiens, John D. Hunter, cite a propos de cette prédiction les paroles de
Tecumseh : « Le Grand Esprit est en colére contre nos ennemis, et grondera par la voix du
tonnerre ; la terre avalera les villages et boira I'eau du Mississippi. Les grandes eaux couvriront
les basses terres et le mais ne poussera plus. Le souffle puissant du Grand Esprit balaiera ceux
qui essaieront de fuir par les collines » (1823 :46). Voir également les chapitres IX et XI de la
narration de Tanner.

Les notes portant les initiales E.J. entre parentheses sont de Edwin James. P.D.

Elkhorn City est une petite ville du Kentucky située prés de la frontiere de la Virginie qui
compte aujourd'hui 1081 habitants. Mais il n'est pas certain que Tanner parle de cet endroit. En
effet, sa narration fait plutt penser que le pasteur Tanner avait érigé sa maison sur les bords de
la riviére Elkhorn, petit cours d'eau d'environ 80 kilométres qui se jette dans la riviere
Kentucky. En effet, en consultant une carte du Kentucky datant de 1784 (cf. Daniel Boon, in
Filson : 1784), on trouve un nombre imposant d'habitations rayonnant autour de Lexington. De
méme, il existe une petite branche de la riviére Elkhorn du nom de riviére Cave. Ce petit cours
d'eau porte peut-étre le nom de la caverne que Tanner enfant aimait a visiter en compagnie de
son fréere ?

En 1774, les Shawnee avaient di céder leur territoire, le Kentucky. Malgré I'ordonnance de
1787 qui accordait aux Indiens la libre circulation dans le Nord-Ouest, les colons envahissaient
la région, demandant au besoin la protection de I'armée. En 1789, trente ans apres la chute de
Québec, les Indiens (Delaware, Miami, Ojibwa, Ottawa, Pottawatomi, Sauk, Fox, Shawnee)
n'avaient pas déposé les armes. Tandis que le gouvernement de Washington réservait de plus en
plus de territoires pour les colons, les marchands de fourrures britanniques désireux de garder
leur monopole n'avaient guére de difficultés a encourager les Indiens a lutter contre les
nouveaux arrivants. Déja I'année précédant la capture de Tanner, en 1788, Thomas Ridout, le
futur inspecteur général du Haut-Canada (Ontario), avait été capturé par les Shawnee (voir le
récit de ses aventures in Edgar : 1890).
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Pendant notre séjour a Elkhorn, un incident, que je considére comme étant a
I'origine de tous les malheurs qui allaient traverser ma vie, se produisit. Un matin,
alors que mon pére devait se rendre dans un village voisin, il donna apparemment
des ordres trés stricts a mes sceurs, Agatha et Lucy, en leur disant de m'envoyer a
I'école. Tout d'abord, celles-ci négligérent de le faire, et ce n'est que dans l'aprés-
midi qu'elles semblérent s'en souvenir. Mais le temps était maussade, il pleuvait, et
jlinsistai pour rester a la maison. Cependant, quand, le soir venu, mon pére revint
et découvrit que je lui avais désobéi, il m'envoya quérir de petits roseaux avec
lesquels il me fouetta beaucoup plus sévérement que j'estimais le mériter. J'en
voulus & mes sceurs qui avaient rejeté tout le blame sur moi, alors qu'elles ne
m'avaient méme pas dit d'aller a I'école le matin méme. A partir de cet instant, la
maison de mon pere me devint de plus en plus étrangére. Souvent, je songeais et
disais : « Comme j'aimerais m'en aller et vivre avec les Indiens ! »

Je suis bien incapable d'indiquer combien de temps nous véclmes a Elkhorn.
En quittant cet endroit, je sais que nous voyageames pendant deux jours avant de
parvenir a la riviere Ohio. Mon pére y acheta trois bateaux plats dont les c6tés
portaient encore des marques de balles et de sang. Je compris que ces bateaux
avaient appartenu a des gens qui avaient été tués par les Indiens. On mit dans le
premier bateau le bétail et les chevaux, dans le second les lits, les meubles et autres
possessions, et dans le troisieme les negres. Tandis que les deux premiers bateaux
étaient attachés l'un a l'autre, le troisieme, avec les negres, suivait derriere. Nous
descendimes I'Ohio, et, au bout de deux a trois jours, nous arrivames en vue de
Cincinnati ou le bateau qui transportait le bétail coula au milieu de la riviere.
Lorsque mon pére se rendit compte de la situation, il sauta a bord, délivra le
délivra le bétail de ses entraves et le fit nager vers la rive qui borde le Kentucky.
Des gens vinrent en bateau de Cincinnati afin de nous porter assistance, mais mon
pére leur fit savoir que tout le bétail était sain et sauf.

En une journée, nous parcourimes la distance qui sépare Cincinnati de
I'embouchure de la Grande Miami. C'est sur la rive opposée [de I'Ohio] que nous
comptions nous installer *. De fait, nous y trouvames une terre défrichée ainsi
gu'une ou deux cabanes de bois abandonnées a cause des Indiens. Mon pére
entreprit de reconstruire les cabanes et de les protéger par une solide palissade.
Nous étions arrivés a I'embouchure de la Grande Miami au début du printemps et,
peu apres, nous préparions déja la terre pour planter le mais. Il ne devait pas s'étre
passeé dix jours depuis notre arrivée lorsqu'un matin, mon pere déclara que la
nervosité des chevaux lui faisait soupgonner que des Indiens rédaient dans les bois.
Il s'adressa a moi en ces termes :

—John, tu ne dois pas quitter la maison aujourd'hui !

1 Sur certaines cartes anciennes, on trouve l'indication « Tanner's Station » & I'endroit indiqué par

le narrateur (aujourd'hui Petersburg, Kentucky).
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Aprés avoir ordonné a ma belle-mére de ne pas laisser les enfants sortir, il
partit aux champs avec les négres et mon frére ainé.

Nous étions quatre enfants enfermés dans la maison avec ma belle-meére. Afin
de m'empécher d'aller dehors, ma belle-mere m'assigna comme tache de prendre
soin du bebé agé de quelques mois. Je supportais fort mal I'idée d'étre confiné,
aussi me mis-je a pincer mon petit frere pour le faire pleurer. Pour calmer mon
impatience, ma belle-mére me suggéra de me promener dans la maison en tenant le
bébé dans les bras. Enfin, elle le reprit pour l'allaiter. Je profitai de ce répit pour
prendre la clé des champs. Jallai d'abord dans la cour, puis me glissai a travers une
petite ouverture pratiquée dans le portail principal de I'enceinte. Non loin de la
maison, et tout pres du champ de mais, se trouvait un noyer ou jallais parfois
ramasser les noix de I'année précédente. Pour m'y rendre, je dus recourir a bien des
ruses afin de n'étre pas vu par mon pére et ceux qui travaillaient aux champs. Je me
souviens tres bien d'avoir apercu mon pere alors que j'avancais avec précaution
vers le noyer. Il se tenait debout, le fusil a la main, guettant I'ennemi, tandis que les
autres étaient occupés a semer. Comme j'arrivais prés de l'arbre, je pensai en moi-
méme : « Si je pouvais seulement les voir, ces Indiens ! »

Javais en partie rempli de noix mon chapeau de paille lorsque j'entendis un
bruit sec derriére moi. J'eus a peine le temps de me retourner que deux Indiens me
saisissaient par les mains et m'entrainaient promptement avec eux. L'un d'eux prit
mon chapeau et me le posa sur la téte aprés en avoir vide le contenu sur le sol. Les
Indiens qui me capturérent étaient I'un ageé et l'autre jeune. Plus tard, jappris qu'il
s'agissait de Manitugeezhik et de son fils Kishkauko *. D'ailleurs, depuis mon
retour de la riviere Rouge, je suis passe a Détroit au moment ou Kishkauko était en
prison. Je suis allé au Kentucky ou jai pu obtenir des détails sur ma capture, qui
m'étaient restés cachés a I'époque. Ainsi il semble que la femme de Manitugeezhik
venait de perdre récemment son plus jeune fils ; elle avait alors émis le vceu de
mourir, @ moins que son mari ne le ramene vivant. C'était la une facon de suggérer
a son mari de capturer un enfant qu'elle pourrait adopter a la place de son fils
décédé. Manitugeezhik, accompagné de son fils et de deux hommes de sa tribu,
qui vivaient dans la région du lac Huron, entreprit donc un voyage vers l'est dans
le seul but de capturer quelgu'un. Trois jeunes hommes, avec qui il était apparentg,
vinrent le rejoindre dans la région supérieure du lac Erié. lls étaient donc sept a
faire le voyage jusqu'aux petites localités de 1'Ohio. Apparemment, ils étaient

Y Tanner prononce ce mot « Gishgaugo ». Plus tard, ce dernier acquit une solide réputation dans

tout le Michigan et la région frontaliere du Nord-Ouest pour ses nombreux crimes et
déprédations. Longtemps aprés, a l'automne de 1825, il mourut en prison a Détroit (E.J.).
N'ayant pas recu l'autorisation de quitter son poste de chirurgien dans I'armée, Edwin James ne
put aller a New York corriger les épreuves du manuscrit. Cela explique sans doute pourquoi
I'orthographe des noms de lieu et de personne en langue ottawa et ojibwa, varie d'une page a
l'autre, et rend difficile leur traduction en francais. En présentant ce texte, nous avons adopté
une seule maniere d'orthographier ces noms, et avons di renoncer dans bien des cas a chercher
le sens des mots.
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arrivés, la nuit précédant ma capture, a I'embouchure de la Grande Miami ; de la ils
avaient traversé I'Ohio pour aller ensuite se cacher non loin de la maison de mon
pére. A plusieurs reprises, durant la matinée, le vieux Manitugeezhik avait d
réprimer l'ardeur de ses hommes, lesquels, profondément décus de ne pouvoir
s'emparer d'un jeune gargon, désiraient du coup tirer au moins sur les gens qui
semaient des grains de mais dans les champs. Il devait étre midi quand ils
m'apercurent en train de ramper de la maison au noyer, et il ne fait plus de doute
pour moi aujourd'hui que, tapis non loin de I'arbre, se tenaient déja un ou plusieurs
Indiens.

Quelques minutes venaient de s'écouler depuis mon départ de la maison,
lorsque mon peére, en rentrant des champs, découvrit mon absence. Ma belle-mere
ne s'était pas encore apercue que j'étais sorti. Mon frére ainé courut tout de suite
vers le noyer ou il savait que jaimais aller. En voyant, éparpillées sur le sol, les
noix que les Indiens avaient vidées de mon chapeau, il comprit immédiatement que
j'avais été capturé. On organisa sur I'neure une battue pour me retrouver, mais en
vain. Jappris plus tard que mon pére éprouva une vive détresse quand il dut se
rendre a I'évidence.

Je ne garde aucun souvenir de ce qui se passa aprés que les deux Indiens
m'eurent saisi solidement par les poignets. Je dus perdre connaissance, car je ne
poussai aucun cri. La premiere chose dont je me rappelle est I'instant ou ils me
jeterent par-dessus un grand tronc d'arbre. Nous devions étre alors a une distance
considérable de la maison. Le vieux n'était plus la ; un homme tout petit et trapu
I'avait remplacé, et il m'entrainait avec Kishkauko. Je dus offrir quelque résistance
ou faire quelque chose pour irriter 'nomme trapu car, a un moment, il me tira de
coté et sortit son tomahawk en me faisant signe de lever les yeux. D'apres son
expression et ses gestes, je compris clairement qu'il me disait de regarder pour la
derniere fois avant de me tuer. Je m'exécutai, mais Kishkauko arréta le bras de
I'nomme au moment ou celui-ci allait enfouir son tomahawk dans ma téte. Une
discussion des plus animées s'ensuivit. Soudain, Kishkauko poussa un grand cri,
sur quoi le vieux et les quatre Indiens arriverent en courant. Jappris par la suite
que Kishkauko se plaignait a son pére de la tentative qui avait été faite par
I'nomme trapu, de massacrer celui qu'il appelait déja son petit frere *. Aprés avoir

! La vie d'un captif était en danger aussi longtemps qu'il n'était pas passé officiellement par les

rituels d'adoption (lavage corporel, habillement, cérémonial). Le captif venant prendre la place
d'une personne décédée (sans égard pour le sexe et I'age), il arrivait qu'il y ait dissension entre
les ravisseurs sur le statut du captif (mort ou vif) et sur son avenir (frére ou ennemi). Dans son
journal de captivité, un autre prisonnier, le capitaine William Pote, rapporte qu'ayant proposé
qu'on échangeat sa personne contre des pistoles, ses ravisseurs outrés lui demandérent s'il
accepterait de «vendre son frére & un étranger ? ». lls I'exhortérent de « respecter leurs
coutumes et désormais de se considérer comme un membre de la tribu des Hurons et surtout de
ne pas chercher a prétendre qu'il était Anglais » (1896 : 31). C'est dans ce sens qu'il faut
comprendre le phénoméne de captivité : les ravisseurs considérent que le captif est mort par
rapport a sa vie précédente ; ils pensent également que I'esprit-gardien du captif ayant été détruit
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marqué sa désapprobation, le vieux chef me prit par une main et Kishkauko par
l'autre. Ils continuerent de me trainer de la sorte apres avoir laissé un peu a l'arriere
I'nomme qui avait menacé ma vie, et qui semblait étre devenu pour eux un objet de
terreur. Je n'étais pas sans me rendre compte que je les retardais dans leur retraite
précipitée et qu'ils craignaient d'étre rejoints. Quelques éclaireurs se tenaient
d'ailleurs toujours a une certaine distance.

Nous étions parvenus a environ un mille de la maison de mon pére, lorsqu'ils
me jeterent sans précaution dans un canot d'écorce de noyer blanc qu'ils avaient
caché sous les buissons, le long de la rive. Les sept hommes sauterent
précipitamment dedans et franchirent en toute hate I'Ohio. Parvenus sur la rive sud
de I'embouchure de la Grande Miami, ils abandonnerent le canot apres avoir pris
soin de planter les avirons dans le sol, de maniere a ce qu'on les vit de la riviere. Ils
avaient caché des couvertures et de la nourriture un peu plus avant dans les bois.
IIs m'offrirent de la viande séchée et de la graisse d'ours, mais je fus bien incapable
d'avaler une seule bouchée. On pouvait apercevoir parfaitement la maison de mon
pére ; ils la montrérent du doigt, en me regardant et en riant. Je n'ai jamais su ce
qu'ils avaient dit.

Apreés avoir mange un peu, ils commencérent a remonter la riviere Miami, me
trainant toujours comme avant. Croyant que je serais en mesure de courir plus
rapidement si je quittais mes chaussures, ils me les retirérent. Bien que surveillé de
tres pres, je n‘avais pas abandonné tout espoir de m'enfuir. J'entrepris a leur insu de
noter dans ma mémoire des points de repére qui me serviraient sur le chemin du
retour. Je m'efforcais aussi de laisser la marque de mes pas quand nous traversions
un sol marécageux ou de hautes herbes. J'espérais ainsi pouvoir assurer ma fuite
des l'instant ou ils dormiraient. Mais quand vint la nuit, on m'installa entre le vieux
et Kishkauko ; nous étions tous les trois si prés les uns des autres qu'une seule
couverture suffisait a nous couvrir. Une profonde fatigue me gagnait et je
m'endormis aussitét. Je me réveillai au lever du soleil : les Indiens étaient déja
debout et préts a poursuivre leur route. Nous voyagedmes en toute hate : pendant
quatre jours on ne cessa de me presser. Le sommeil m'enveloppait complétement
des la nuit, mais je n'en gardais pas moins I'espoir de m'évader.

N'ayant plus de chaussures, je m'étais blessé a plusieurs reprises les pieds qui
commencaient a enfler. Le vieux, s'en apercevant, les examina et en retira quantité
d'échardes et d'épines. Il me fit don d'une paire de mocassins qui allait m'étre d'un
grand secours. Le plus souvent, j'étais encadré par le vieux et Kishkauko qui me
faisaient courir jusqu'a la limite de I'épuisement. Inutile de dire que, pendant
plusieurs jours, je fus a peine capable de manger.

du fait de cette premiere mort, seule une cérémonie d'adoption pourra le faire renaitre a sa
seconde vie (cf. Swanton, in Blair : 1911 : 47-49).
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Il devait s'étre écoulé quatre jours depuis notre départ de I'Ohio, quand nous
parvinmes a un immense cours d'eau qui se jette probablement dans la Miami.
Cette riviére était si large et si profonde que je ne voyais pas comment je pourrais
la passer. Cela ne fit pas reculer le vieux, lequel s'étant immergé jusqu'aux
aisselles, me fit grimper sur ses épaules. Plus nous progressions, plus j'étais
convaincu que je ne parviendrais jamais a retraverser par moi-méme cette riviere.
J'abandonnai tout espoir de m'échapper.

Quand le vieux m'eut déposé a terre, je remontai le talus et courus un moment
dans le bois: soudain, une dinde fila droit devant moi. Elle avait quitté
précipitamment son nid qui contenait un certain nombre d'ceufs. Je m'en emparai et
les placai dans un pan de ma chemise avant de revenir sur mes pas. En me voyant,
les Indiens se mirent a rire. lls prirent les ceufs, firent un feu et les mirent a
bouillir. J'étais affamé. Comme je surveillais attentivement la marmite, je vis tout a
coup le vieux arriver en courant : il venait du gué que nous venions de passer. Il
s'empara aussitot de la marmite, jeta les ceufs et I'eau sur le feu, tout en parlant d'un
ton bas et presse aux jeunes hommes. J'en conclus que nous étions poursuivis. Plus
tard, il s'avéra que j'avais eu raison : des amis a moi, lancés a ma recherche, étaient
arrivés & ce moment-la de l'autre coté de la riviere. Les Indiens ramasserent les
ceufs en toute hate et se dispersérent aussitot dans les bois; deux d'entre eux
m'entrainerent au pas de course.

Deux ou trois jours apres cet incident, nous rencontrames un groupe de vingt a
trente Indiens qui se dirigeaient vers des villages de Blancs. Le vieux
Manitugeezhik avait beaucoup de choses a leur dire. Jappris plus tard que c'était
un parti de guerriers Shawnee. Vers I'embranchement de la riviere Miami ', ils
avaient apercu les Blancs qui étaient a ma recherche. S'étant engagés aussitét a
leur poursuite, une vive eéchauffourée avait suivi, laissant plusieurs victimes des
deux cotes.

Notre voyage a travers la forét fut difficile et pénible. Dix jours environ apres
avoir laissé les guerriers Shawnee, nous arrivdmes prés de la riviere Maumee.
Presque aussitot les Indiens se dispersérent brusquement dans les bois, examinant
les arbres, criant et se répondant les uns aux autres. Ils choisirent un noyer qu'ils
coupérent. lls enleverent ensuite I'écorce dont ils firent un canot. Nous y
embarquames tous pour descendre la riviére jusqu'a un village Shawnee situé a
I'embouchure d'un affluent de la riviere Maumee.

Comme nous pénétrions dans le village, un grand nombre d'Indiens vinrent au-
devant de nous. Une jeune femme se précipita directement vers moi en pleurant, et

L1l est difficile de savoir de quel cours d'eau parle Tanner. Il s'agit peut-étre de la riviére

Stillwater, tributaire de la Miami, et qui passe a Dayton, Ohio. Quant a la riviére précédente que
Tanner ne peut traverser, on pourrait supposer en suivant ses indications qu'il parle de la Saint
Marys.
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me frappa sur la téte *. J'appris que des Blancs avaient tué de ses amis. D'ailleurs,
plusieurs Shawnee eétaient déja tout disposés a me tuer sur place, mais
heureusement Kishkauko et le vieux s'interposerent avec succes. Je me rendais
compte que j'étais lI'objet principal des conversations, mais je ne comprenais rien
de ce qu'on disait a mon sujet. Le vieux Manitugeezhik savait quelques mots
d'anglais, et il s'en servait pour me donner de temps en temps des ordres, comme
de porter I'eau, préparer le feu ou accomplir d'autres taches qu'il avait décidé de me
faire exécuter.

Nous restames deux jours dans ce village Shawnee avant de continuer notre
voyage en canot. Nous avions a peine quitté le village quand nous atteignimes un
comptoir, ou vivaient deux ou trois Blancs qui parlaient anglais. Ils discuterent
longtemps avec moi en me faisant part de leur désir de m'acheter afin que je puisse
retourner parmi les miens. Mais ils savaient au fond que le vieux ne consentirait
jamais a se séparer de moi, et ils m'assurérent que je devais étre content d'aller
avec les Indiens afin de devenir le fils du vieux a la place de celui qu'il avait perdu.
Ils me promirent néanmoins que, d'ici dix jours, ils viendraient me délivrer. Ils me
traiterent avec bonté pendant mon séjour chez eux, me donnant amplement a
manger, ce que les Indiens avaient plutét négligé de faire jusque-la >. Au moment
de partir, je me mis a pleurer pour la premiere fois depuis mon enlevement. Mais
je trouvai un motif de consolation a la pensée que les marchands viendraient me
chercher dans dix jours °.

Peu de temps apres avoir quitté ce comptoir, nous arrivames a un lac. Au lieu
de s'arréter pour camper, les Indiens attendirent la nuit pour lancer un cri. Des feux
s'allumérent aussitot sur la greve opposée : l'instant d'apres, parut un canot dans
lequel trois Indiens de notre groupe prirent place. Je n'ai guere gardé le souvenir
des événements qui se succéderent jusqu'a notre passage a Détroit *. Au début, on

! Quand un captif pénétrait dans un village, il recevait souvent la bastonnade. Cela se passait

ainsi : femmes, hommes et enfants, disposés sur deux rangs, frappaient le prisonnier qui courait
dans I'allée centrale. Mais, dans ce cas, Tanner appartient a des Ottawa qui empéchent les
Shawnee de lui faire un mauvais parti.

C'est la une constante qui revient dans tous les récits de captivité : comme s'ils n'étaient nulle
part, ni vivants ni morts, les prisonniers sont rarement nourris.

Une promesse que les marchands ne pouvaient guére tenir, liés comme ils I'étaient au commerce
de fourrures. Les marchands se mélaient rarement de ce genre de choses, surtout quand il
s'agissait de prisonniers américains. Seule une rangon pouvait délivrer le captif. Ainsi
Alexander Henry (dit le Vieux pour le distinguer de son neveu Alexander Henry dit le jeune),
tout marchand de fourrures britannique qu'il fOt, resta prisonnier pendant une année des
Chippewa (Ojibwa). Unique survivant britannique du massacre de Fort-Michilimackinac en
1763, il dut finalement sa libération & son pére adoptif, le chef Wawatam (voir son récit
d'aventures publié en 1809).

Située sur les bords de la riviere Wayne, entre les lacs Erié et Huron, Détroit était & I'époque une
petite ville. Fondée par La Mothe Cadillac en 1701, prise par les Britanniques en 1760, assiégée
par Pontiac et ses guerriers en 1763, cédée aux Etats-Unis en 1796, recapturée momentanément
par les Britanniques pendant la guerre de 1812, elle fut rendue définitivement aux Américains.
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pagaya au milieu de la riviére jusqu'au moment ou Il'on parvint vis-a-vis du centre
de la ville. Les Indiens se dirigerent vers la rive ou se trouvait une femme blanche
avec qui ils discuterent un moment ; bien entendu, je fus incapable de suivre la
conversation. Je vis aussi plusieurs hommes blancs qui marchaient le long du
rivage ; je les entendis parler, mais il est probable que c'était en francais, car je ne
pus saisir le sens de leurs paroles. Apres avoir cause avec la femme, les Indiens
reprirent place dans I'embarcation. On remonta la riviere bien au-dela de la ville.

Au milieu de la journée, on abandonna le canot avant d'entrer en forét. Les
Indiens trouvérent un tronc d'arbre vide, ouvert a une extrémité. 1ls y mirent des
vétements, la petite marmite et d'autres objets, puis ils me firent ramper a
I'intérieur, avant de boucher I'entrée. 1l y eut pendant quelques minutes du remue-
ménage, puis tout redevint silencieux pour le demeurer longtemps. J'avais pris une
sage décision en ayant renoncé plus tét a mes projets de fuite, car je découvrais
qu'il eqt été vain d'essayer de m'extirper de ma prison. Je restai dans cette position
pendant plusieurs heures. Quand les Indiens revinrent, ils étérent les blches avec
lesquelles ils avaient obstrué I'entrée du tronc d'arbre. En sortant de mon trou, je
vis qu'on était en pleine nuit, ou presque a l'aube. Les Indiens avaient amené trois
montures : une grande jument grise et deux chevaux bais. Tandis qu'ils me
faisaient monter sur la premiere, ils mettaient leurs bagages sur les deux autres. Ils
se relayérent pour chevaucher, voyageant sans relache de sorte qu'en trois jours,
nous atteignimes Saginaw *, le village de Manitugeezhik. Ce village se composait
de quelques cabanes éparpillées ca et la. Peu aprés notre arrivée, deux des Indiens
nous quittérent. Je restai avec Kishkauko et son pére qui, au lieu de rentrer chez
eux tout de suite, abandonnerent les montures pour emprunter un canot. C'est ainsi
que nous arrivames enfin a la maison du vieux. C'était une sorte de hutte ou de
cabane en rondins comme on en trouve dans le Kentucky. Dés notre arrivée, une
vieille femme descendit sur la gréve °. Aprés que Manitugeezhik lui eut adressé
quelques mots, elle se mit a pleurer, m'embrassant et me serrant dans ses bras a la
fois. Ensuite, elle nous invita a pénétrer dans la cabane.

Le lendemain, on me conduisit & I'endroit ou le fils de la vieille femme était
enterré. La tombe, encerclée d'une palissade a la facon indienne, se trouvait au
milieu d'un espace ouvert et uni. C'est Ia que tous les Indiens s'assirent, la famille
et les amis de Manitugeezhik d'un cdté, les étrangers de l'autre. Les amis de la
famille avaient apporté des cadeaux : mukkuk (ou paniers) remplis de sucre

! Saginaw ou Saugenong : probablement de saugi, qui signifie en ojibwa « embouchure de la

riviere » tandis que saugunukin désigne les Sauk et signifie « les habitants de I'embouchure de
la riviere » (Johnston : 1978). Les Sauk et les Fox avaient quitté la région des Grands Lacs au
XVIllle siécle pour s'établir dans la vallée du haut Mississippi (Quimby : 1966 : 141 et passim).
Quant au village ottawa de Saginaw, Nicolas Perrot atteste de son existence déja au XVllle
siécle et précise que le village connut particulierement une grande activité entre 1712 et 1751
(Kinietz : 1965 : 226 et passim). A I'époque oU Tanner y passe, il est plus ou moins abandonné.
Les expressions « le vieux » ou « la vieille » sont courantes tout au long du récit. Cela ne
signifie pas que la personne dont on parle est nécessairement tres agée.
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d'érable, sacs de mais, couvertures de laine, perles a décorer, tabac, etc. A peine
étions-nous arrivés que les Indiens de mon groupe m'entrainaient avec eux autour
de la tombe dans une danse vive et enjouée du genre de la danse des scalps. De
temps a autre, on m'offrait quelques-uns des cadeaux, mais dés que j'étais parvenu
du coté des « étrangers », on me les arrachait aussitét. La plus grande partie de la
journée se déroula de la sorte jusqu'a ce qu'il n'y edt plus de cadeaux. Alors,
chacun rentra chez soi *.

Nous étions sans doute arrivés a Saginaw au tout debut du printemps. Je m'en
souviens car, a cette époque, les feuilles étaient encore petites, et les Indiens
s'apprétaient a planter le mais . Grace au langage des signes et a Manitugeezhik
qui parlait quelques mots d'anglais, on me fit comprendre que je devais participer
aux travaux des champs. Les semailles terminées, les Indiens quittérent le village
pour chasser et préparer la viande séchee. Ils élurent domicile dans un territoire de
chasse ou abondaient les cervidés, puis, a l'aide de petits arbres et de branches
vertes, ils entreprirent la construction d'une sorte de corral. Quand ils en eurent
édifie une partie, ils me montrerent comment oter le feuillage et les branches
seches du coté ou les chasseurs comptaient se mettre a I'aff(t. Parfois, les femmes
et les enfants venaient m'aider, mais le plus souvent j'étais seul pour accomplir ce
travail. Il commencait a faire chaud, et, un jour que j'étais seul, la fatigue et la soif
me terrasserent a un point tel que je m'endormis sur place. Je suis tout a fait
incapable de dire combien de temps dura mon sommeil : j'en émergeai au bruit
d'une clameur lointaine, et, en tentant de lever la téte, je constatai que cela m'était
impossible. J'étais encore plus ou moins bien réveillé quand je vis ma mere et ma
sceur debout a mes cotés, et découvris que ma téte et mon visage étaient mouillés.
La vieille et I'enfant pleuraient amerement. Quant a moi, je réalisai seulement un
peu plus tard que j'avais des coupures et des ecchymoses sur le crane.

Voici ce qui s'était passé: alors que j'étais plongé dans le sommeil,
Manitugeezhik, passant par 1a, m'apercut et me porta alors un coup de tomahawk

Y Ici, le jeune Tanner passe par un cérémonial qui lui permet d'accéder a la place du mort. Le

culte des morts revétait une grande importance parmi les tribus des Grands Lacs, et en
particulier chez les Hurons. Le jésuite Jean de Brébeuf a laissé une description exceptionnelle
d'un tel cérémonial a Ossossané en mai 1636 (voir « Relation de ce qui s'est passé dans le pays
des Hurons », in les Relations des Jésuites). Chez les Ottawa, I'on pense que le dernier culte de
caractere tribal remonte 31682, a Michilimackinac (Saint-lgnace). Dans les deux cas, des
fouilles archéologiques entreprises dans les années 1950, ont confirmé la véracité de ces
descriptions (Quimby : 1966 : 108 et 136).

Les tribus de cette région partageaient leurs activités entre la chasse et I'agriculture. L'arrivée
des marchands de fourrures a modifié quelque peu ces spécialités aux dépens de I'une ou de
l'autre, certains groupes d'Indiens intensifiant la chasse en laissant & d'autres l'initiative de
cultiver la terre au détriment de la premiére activité. C'était le cas, par exemple, des Ottawa de
I'Arbre Croche (voir note 6, chapitre Il) qui, selon Alexander Henry le Vieux, « cultivent le
mais pour le marché de Michilimackinac ou I'on compte sur cette denrée pour approvisionner
les canots » (1809 : 47) (c'est-a-dire les voyageurs qui se rendaient a I'intérieur du territoire pour
collecter les peaux de fourrures).
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sur la téte pour me jeter ensuite dans les buissons. De retour au campement, il dit a
sa femme :

— Oh ! la vieille, le gargcon que je t'ai amené ne vaut rien ! Je l'ai tué. Tu pourras
le trouver a tel endroit.

La vieille femme et sa fille m'ayant trouvé, constatérent que je n'étais
gu'inanimé. C'est pourquoi, lorsque je revins a moi, elles étaient en train de pleurer
tout en me jetant de I'eau froide au visage. Au bout de quelques jours, j'étais de
nouveau sur pied, prét a retourner au corral et Plus attentif que jamais a ne pas
m'endormir. Bien que je fisse tout mon possible pour aider les Indiens et me plier
avec obéissance a leurs ordres, je n'en étais pas moins traité avec une grande
dureté, en particulier par le vieux et ses deux fils, Shemung et Kwotashe. Un jour,
pendant notre séjour au campement de chasse, I'un d'eux vint me mettre une laisse
dans la main en me faisant signe de partir dans une direction donnée. Jallai donc
mon chemin en supposant qu'il désirait que je raméne un cheval. Jattrapai le
premier a ma portée. Ainsi, j'appris peu a peu a rendre les services qu'on attendait
de moi.

La chasse terminée, je transportai jusqu'au village un énorme sac de viande
séchée. Bien que je fusse affamé, je n'osai en toucher un seul morceau. Ma mere
indienne, qui semblait avoir de la sympathie pour moi, volait de temps en temps de
la nourriture. Elle attendait alors que le vieux f(t parti pour me la donner. Peu
apres notre retour au village, et chaque fois que le temps était propice, les jeunes
hommes allaient harponner le poisson pendant que je pagayais pour eux. Mais,
comme j'étais assez maladroit dans cette opération, ils se liguaient fréquemment
contre moi, trouvant plaisir a me battre ou a me frapper avec le manche du harpon.
J'étais battu presque tous les jours par I'un ou par l'autre. D'autres Indiens, qui
n'étaient pas de notre famille, semblaient me prendre en pitié. Aussi, quand ils le
pouvaient, et a I'insu du vieux, ils me donnaient de la nourriture et veillaient sur
moi.

A l'automne, aprés la récolte du mais et son emmagasinage pour I'hiver dans
les sunjegwunnun, c'est-a-dire les caches, les Indiens allérent chasser en direction
de la riviere Saginaw. Je souffris beaucoup de la faim, comme cela était le cas
depuis le début. Alors que je les accompagnais presque toujours dans les bois, je
les voyais bien manger quelque chose, mais chaque fois que j'essayais de découvrir
ce que c'était, ils s'arrangeaient pour me le cacher. Je finis par découvrir
accidentellement des faines. Ignorant ce que cela pouvait étre, je cédai quand
méme a la tentation de les godter. Les ayant trouvées fort bonnes, jallai les
montrer aux Indiens qui, en les voyant, se mirent a rire: c'était ce qu'ils
mangeaient eux-mémes a la dérobée !

La neige se mit bient6t & tomber, et je dus suivre les chasseurs en forét, avec
pour tache de rapporter parfois au campement un daim entier, au prix des plus
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grandes difficultés. La nuit, on me faisait dormir entre le feu et la porte du
wigwam, et tous ceux qui entraient ou sortaient avaient contracté la manie de me
donner un coup de pied ou de m'arroser s'ils allaient chercher a boire. Le vieux me
traitait toujours avec beaucoup de cruauté et, en certaines occasions, il faisait
preuve d'une mauvaise humeur particuliére a mon égard. Un matin, il se leva, mit
ses mocassins et sortit pour revenir aussitét. M'ayant saisi par la chevelure, il
m'entraina dehors : Ia il me frotta longuement le visage contre un tas d'excréments,
comme on l'aurait fait a un chat. Il ne me lacha qu'aprés m'avoir balancé dans la
neige tel un paquet. Je n'osais plus entrer dans le wigwam ; en fin de compte, ma
meére en sortit pour m'apporter de I'eau. A ce moment-la, nous étions sur le point
de changer de campement et, comme d'habitude, on m'avait donné une lourde
charge a porter. Mais je n‘avais pu nettoyer convenablement mon visage, et les
Indiens, en sentant I'odeur que je dégageais, m'en demandérent la raison. A l'aide
des signes et des quelques mots que je pouvais utiliser, je leur fis comprendre
comment j'avais été traité. Certains eurent pitié de moi, ils m'aidérent & me laver et
me donnérent a manger *.

Souvent, lorsque le vieux commencait a me battre, ma mére, qui en général me
traitait avec bonté, m'enlacait pour me protéger des coups, de sorte que nous étions
battus tous les deux. Vers la fin de I'hiver, nous retournames a I'érabliére 2. A cette
époque, Kishkauko, qui était agé d'une vingtaine d'années, organisa, avec quatre
autres Indiens de son age, une expedition guerriere. Des la fin de la récolte du
sucre, le vieux Manitugeezhik retourna au village, rassembla quelques hommes et
fit également des préparatifs de guerre. J'étais maintenant depuis un an chez les
Indiens et je commencais & comprendre leur langue. Au moment de partir, le vieux
me dit :

—Je m'en vais tuer ton pére, ton frére et toute ta parenté !

L Tanner avait pris I'habitude des Indiens de cacher ses émotions, mais cependant quand il me

raconta cet épisode, la lueur qui passa dans ses yeux, ainsi que le tremblement de sa levre
supérieure, montrérent avec éloquence qu'il avait gardé ce désir de revanche qui est propre au
peuple avec lequel il a passé sa vie. « Aussitdt, dit-il en relation avec cette anecdote, que
jlarrivai a Détroit a mon retour de la riviére Rouge, je trouvai un Indien avec qui je pouvais
parler, je lui demandai : « Ou est Gishgaugo ? » - « Il est en prison. » - « Ou est Manitugeezhik,
son pére ? » — « Il est mort depuis deux mois. » - « Voila, il est bien qu'il soit mort. » Cela
signifie que, trente ans apres, il avait toujours Il'intention de se venger de l'insulte qui lui avait
été faite quand il n'avait pas encore onze ans (E.J.). Cette réflexion de Edwin James n'est pas
entierement justifiée, puisqu'a l'occasion d'une rencontre & Détroit, Kishkauko et Tanner
tombent dans les bras I'un de l'autre (voir supra, p. 222).

La cueillette du sirop d'érable se faisait au printemps. Il s'agit de I'érable a sucre (Acer
saccharinum). On exploitait aussi un autre type d'érable dit du Manitoba (Acer negundo). Les
Ojibwa distinguaient plusieurs espéces d'érables par des termes différents (voir note 11, chap.
V1. [Dans I'édition numérique des Classiques des sciences sociales, voir la 11° note du chapitre
VI. IMT.]).
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Kishkauko revint le premier, gravement blessé. 1l raconta qu'il était allé avec
ses amis jusqu'a I'Ohio ou, aprés avoir fait le guet, ils avaient tiré sur un petit
bateau qui descendait la riviére, ne tuant qu'un seul occupant tandis que les autres
s'étaient enfuis a la nage. C'est en les poursuivant que Kishkauko s'était lui-méme
blessé a la cuisse avec sa propre lance. Il rapportait aussi le scalp de I'hnomme qu'on
avait tué.

Quelques jours plus tard, Manitugeezhik revint avec un vieux chapeau blanc
reconnu par moi, grace a une marque a l'intérieur, comme étant celui de mon frere.
Il m'assura avoir tué toute la famille de mon peére, les négres qui travaillaient pour
lui, et tous les chevaux. Il rapportait le chapeau de mon frére pour prouver la
veracité de son récit. J'étais persuadé que tous mes amis avaient été massacreés et,
en conséquence, j'étais moins pressé maintenant de m'enfuir. Il m'apparait
maintenant évident que c'etait la exactement le but poursuivi par le vieux quand il
me narrait un récit dont une bien faible partie était authentique. Aprés mon retour
de la riviere Rouge, dés que je revis Kishkauko, je le questionnai aussitot :

— Est-il vrai que ton pére a tué toute ma parenté ?

Il me répondit que c'était faux. Une année aprés ma capture, a la méme époque,
Manitugeezhik était retourné a I'endroit ou il m'avait trouvé et, comme I'année
précedente, il avait surveillé mon pére et ses gens tandis qu'ils plantaient le mais
du matin jusqu'a midi. Il les avait vus ensuite pénétrer dans la maison, a I'exception
de mon fréere, agé alors de dix-neuf ans, resté pour labourer a l'aide de deux
chevaux. Il venait de passer les rénes autour de son cou quand les Indiens se
précipitérent sur lui. Pendant que les chevaux tentaient de s'enfuir, mon frére,
enroulé dans les rénes, était jeté a terre. Les Indiens eurent aussitot fait de
s'emparer de lui. lls flécherent les chevaux avant de s'enfuir en forét avec leur
prisonnier. lls franchirent I'Ohio bien avant la nuit et remontérent ensuite une
partie de la Miami. Lors d'une halte, ils crurent avoir attaché solidement mon frere
a un arbre en lui ayant lié les bras et les mains derriere le dos et en lui ayant passé
des cordes autour de la poitrine et du cou, mais mon frére réussit a ronger ses liens,
a prendre un petit couteau caché dans sa poche et a se délivrer. 1l courut
immédiatement vers I'Ohio qu'il traversa a la nage. Des I'aube du matin suivant, il
gagna la maison de mon pere. Des Indiens, alertés par le bruit, le poursuivirent
dans les bois, mais comme la nuit était trés sombre, ils ne purent le rejoindre. Dans
sa fuite précipitée, mon frere avait perdu son chapeau au bivouac, et on me le
rapporta afin de me faire croire a sa mort. Je demeurai dans cette famille pendant
deux ans et, peu a peu, je perdis I'espoir de m'échapper a jamais. Je n'oubliai
jamais cependant ce que des marchands anglais de la Maumee m'avaient promis, et
je gardai I'espoir de les voir venir un jour a mon secours. Les hommes s'enivraient
souvent et, dans ces cas-13, ils cherchaient toujours & me tuer. J'appris a m'enfuir et
a me cacher dans la forét, n'osant réapparaitre avant la fin de leur sollerie. Durant
les deux années passées a Saginaw, je souffris constamment de la faim. Il y eut
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bien des étrangers ou des gens extérieurs a ma famille pour me nourrir & I'occasion,
mais cela restait rarissime.

La vieille femme qu'on appelait Nekikwoskechimekwa (« la femme loutre »,
car cet animal était son totem) me traita toujours avec bonté, comme le firent ses
filles ainsi que Kishkauko et Benaissa (c'est-a-dire « I'oiseau »), son plus jeune fils
qui avait environ mon age. Kishkauko, ses deux freres, Kwotashe et Shemung, et
Manitugeezhik étaient cruels et sanguinaires ; d'ailleurs les survivants de cette
famille continuent, méme aujourd'hui, d'étre source d'ennuis pour les Blancs '.
Benaissa, qui vint me rendre visite quand j'étais a Détroit, m'a toujours traité avec
gentillesse. C'était un homme d'une plus grande valeur, mais il est mort depuis.

Lors de mon séjour a Saginaw, je ne rencontrai des Blancs qu'une seule fois.
Un jour, un petit bateau arriva et les Indiens me mirent aussitét dans un canot,
supposant avec raison que mon apparence pitoyable exciterait la pitié des Blancs,
qu'ils fussent marchands ou autres. En effet, ils m'offrirent du pain, des pommes et
d'autres cadeaux, mais les Indiens prirent tout et ne me laissérent qu'une seule
pomme. Cette famille me nomma Shawshawabenase (« la buse ») ?, nom que je
gardai pendant tout mon séjour parmi les Indiens.

J'étais depuis deux ans a Saginaw quand les agents britanniques organiserent
un grand conseil a Mackinac. Des Sioux, des Winnebago, des Menominee, des
Ojibwa, des Ottawa et bien d'autres tribus lointaines y participérent °. A son retour,
j'appris de Manitugeezhik qu'il avait rencontré une de ses parentes, Netnokwa.
Cette femme, en dépit de son sexe, était considérée comme un des principaux
chefs Ottawa. Elle avait perdu un fils d'environ mon age, et ayant entendu parler

Y Tanner entretient des sentiments ambigus envers Kishkauko. Ici il lui apparait bon et méchant a

la fois.

Shawshawa-benase : en réalité, ce mot signifie « hirondelle » et non «buse » (kai-kaik en
ojibwa). Edwin James le savait tout aussi bien que Tanner, et c'est sans doute la une fantaisie de
I'éditeur new-yorkais qui voyait plus de noblesse dans le mot « falcon » (que nous traduisons
par buse (Buteo sp.), l'espéce américaine étant distincte du faucon européen). A ce sujet,
observons que l'attribution d'un nom n'était jamais définitive. En effet, le nom pouvait étre
modifié a l'occasion d'un incident marquant dans la vie d'un individu. En outre, Tanner semble
avoir eu la buse comme esprit-gardien [voir note 5, chap. XIlII. [Dans I'édition numérique des
Classiques des sciences sociales, voir la 5° note du chapitre XI11. IMT.]].

Conseil : Perrot, Bacqueville de la Potherie et d'autres chroniqueurs francais ont eu l'occasion
aux XVII et XVIlle siecles d'assister a des conseils au cours desquels se nouaient des alliances
intertribales. Les Francais comprirent vite I'importance de ces conseils pour s'allier les tribus ; il
était fréquent que des délégations indiennes aillent a Québec ou a Montréal dans ce but. Quant a
I'fle de Mackinac, c'était un haut lieu de rencontres tribales. Avec le traité de Versailles en 1783,
qui confirme la défaite des Francais, les Américains pouvaient prendre le contrble des régions
situées autour et au sud-ouest de Michilimackinac. Cela représentait un danger fatal pour la
survie des comptoirs érigés par les marchands de fourrures de Québec. Aussi, s'empressérent-ils
de convoquer les tribus environnantes a un grand conseil, I'année méme du traité de Versailles.
Il n'est donc pas étonnant qu'au cours des années suivantes - et notamment en 1790 - les
marchands continuent de consolider avec succes leurs alliances avec les Indiens.
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de moi, elle se montrait fort désireuse de m'acheter pour le remplacer. Cette
proposition déplut énormément a ma vieille mére indienne, « la femme loutre »,
qui protesta avec véhémence. Je I'entendis dire :

— Mon fils, mort une premiere fois, m'a été rendu. Je refuse de le perdre a
nouveau !

Mais ses protestations n'eurent absolument aucun effet lorsque Netnokwa se
présenta avec une grande quantité de whisky et de cadeaux. D'abord elle fit don a
ma famille d'un baril de dix gallons *, de couvertures, de tabac et de cadeaux de
grande valeur. Elle était parfaitement au fait des intentions de ceux avec qui elle
venait négocier. Les objections formulées contre la proposition ne tardérent pas a
étre étouffées quand le contenu d'un baril de whisky, suivi d'un autre, eut circulé.
On me donna a Netnokwa. Cette femme, d'un age assez avancé, avait un aspect
beaucoup plus séduisant que mon autre mere. L'arrangement conclu avec mes
propriétaires précédents, elle me prit par la main et me conduisit a son wigwam
situé tout prés. Jallais découvrir qu'on me traiterait avec beaucoup plus
d'indulgence qu'on ne l'avait fait jusqu'a présent. Elle me donna abondamment a
manger, m'offrit de nouveaux vétements et m'envoya jouer avec ses propres fils.
Nous ne restames pas longtemps a Saginaw. Apres notre départ, nous passames de
nuit devant Mackinac, mais elle refusa de s'arréter en ma compagnie et préféra
filer directement a Pointe Saint-Ignace ou elle chargea des Indiens de me surveiller
pendant qu'elle retournerait, seule, ou avec un ou deux jeunes hommes, a
Mackinac *. Ses affaires réglées dans cette localité, elle revint me chercher pour
continuer le voyage.

Quelques jours plus tard, nous arrivames a Shabawywyagun *, a I'époque de la
récolte du mais. Nous profitimes de cette occasion pour faire une halte de

1

45 litres : 1 gallon vaut 4,5 litres.
2

Mackinac ou Michilimackinac (de mishi : grande et maukinauk : tortue) : I'fle de Mackinac était
appelée ainsi a cause de sa topographie, le centre de I'fle rappelant le dos d'une tortue. Quant au
nom Michilimackinac, il a désigné tour a tour, ITle de Mackinac, Saint-Ignace (Saint-Ignace,
Michigan) - une mission fondée par le jésuite Jacques Marquette en 1671, ou I'on trouvait deux
villages huron et ottawa —, Fort-de-Buade fondé par les Francais en 1683 pres de la mission,
Fort-Michilimackinac (Mackinaw City, Michigan) fondé par les Francais en 1718, et la
péninsule supérieure du Michigan. Quoi qu'il en soit, Michilimackinac était une plaque
tournante commerciale. Les voyageurs qui descendaient de Montréal ou qui remontaient vers le
lac Supérieur s'y arrétaient. Tanner parle explicitement ici de Fort-Michilimackinac construit
dans I'lle par les marchands de la Compagnie du Nord-Ouest vers 1783.

Shaba-wywyagun : Tanner parle sans doute de Cheboygan situé au fond de I'actuelle baie de
Duncan, lac Huron, et qui était occupé a I'époque par des Ottawa et des Ojibwa. Par ailleurs,
shabab-wywyyagun signifierait « bruit qui va d'un c6té a l'autre », c'est-a-dire un écho (Hodge :
1912 : 517) et serait un village situé sur la rive est du lac Michigan. Ce serait donc l'actuel
Sheboygan. Il est possible que Shababwywyagun ait été occupé par des gens appartenant au
totem de la grue et dont le nom signifie « faiseurs d'écho », en raison du cri typique de cet
oiseau. Les habitants de ce clan, réputés pour leurs dons oratoires, habitaient la rive sud du lac
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quelques jours. Nous remontames ensuite la riviére jusqu'au territoire ou nous
avions l'intention de passer [I'hiver; aprés avoir laissé nos canots, nous
continudmes a pied, campant trois fois avant d'atteindre I'endroit ou nous allions
élever nos demeures pour la longue saison.

Le mari de Netnokwa, Tawgaweninne (« le chasseur »), était un QOjibwa de la
riviere Rouge *. De dix-sept ans le cadet de Netnokwa, il avait méme divorcé d'une
autre femme afin de I'épouser. Tawgaweninne devait se montrer toujours indulgent
et bon envers moi, préférant me traiter d'égal a égal plutét que de me faire sentir
mon infériorité. S'adressant a moi ou parlant de moi, il m'appelait toujours « son
fils». Tawgaweninne jouait lui-méme un rble secondaire, car Netnokwa,
propriétaire de tous les biens, dirigeait les affaires. Pendant la premiére année, elle
m'imposa différents travaux : couper du bois, rapporter du gibier, porter de I'eau.
Je devais remplir des taches qui n'étaient pas exécutées d'ordinaire par des gargons
de mon age. Elle me traitait toujours avec tant de bonté que je fus beaucoup plus
heureux que je ne l'avais éte dans la famille de Manitugeezhik. Il lui arrivait de me
fouetter tout comme ses autres enfants, mais ses corrections ne furent jamais aussi
séveres et fréquentes que par le passé.

Supérieur (Warren: 1957 : 46 et passim). Il s'agirait donc de Chagouamigon (ou
Shaugwamegon), un village ojibwa situé dans la baie du méme nom au Wisconsin.
Nous employons I'expression « riviere Rouge » pour désigner la région environnante de la
riviere du méme nom, qui touche le Manitoba, le Dakota du Nord et le Minnesota.
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Chapitre |1

Premiére chasse — Epidémie de rougeole — Construction de trappes — Départ pour la riviére Rouge
— Mort de mon pére nourricier et de mon frére — Arrivée au lac Winnipeg.

Retour a la table des matiéres

Au début du printemps, Netnokwa et son mari se rendirent avec leur famille a
Mackinac. Ils me laissérent, comme ils l'avaient déja fait, a Pointe Saint-Ignace.
En effet, ils ne voulaient pas courir le risque de me perdre, en m'amenant en un
endroit ou l'on aurait pu me reconnaitre. Lors de notre retour de Pointe Saint-
Ignace, quand nous elmes parcouru une trentaine de milles, nous flmes retenus
par des vents contraires a un endroit appelé Menaukoking *, une pointe qui
s'avance dans le lac. Nous y campames avec d'autres Indiens et un groupe de
marchands. Les pigeons étaient abondants dans les bois et les garcons de mon age
ainsi que les marchands leur donnaient la chasse. Je n'avais jamais tué de gibier de
ma vie et, en fait, je n'avais jamais encore tenu un fusil entre les mains. Ma mere
avait acheté a Mackinac un baril de poudre ; celle-ci, touchée par I'hnumidité, avait
été étalée sur le sol pour sécher. Tawgaweninne possédait un grand pistolet
d'arcon. Enhardi par la sympathie qu'il me témoignait, je lui demandai de me le
préter afin d'aller chasser les pigeons. Ma demande fut appuyée par Netnokwa qui
dit :

— Il est grand temps que notre fils apprenne a devenir chasseur °.

En conséquence, Tawgaweninne, que je considérais comme mon pere, chargea
le pistolet et me le tendit en disant :

Y Menaukoking : nous n‘avons pas pu identifier ce lieu. Peut-étre s'agit-il de Waugoshance Point,

lac Michigan ?

Chasse au pigeon. Cette remarque de Netnokwa s'explique facilement au sens ot Tanner aurait
dd savoir chasser depuis longtemps. A ce sujet, Ruth Landes écrit : « Dés I'age de trois ans, le
garcon ojibwa savait toucher a mort un oiseau dés les premiers coups ; quelques années plus
tard, il était capable de fabriquer des trappes ordinaires ; bient6t, il partait & la chasse avec son
pére ; et dés I'age de douze ou quinze ans, il quittait le giron familial pour exploiter son propre
territoire de chasse » (1938 : 8). Le pigeon voyageur (Ectopistes migratorius) est une espéce
maintenant disparue.
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— Va mon fils, si tu tues quelque chose avec ceci, tu auras immédiatement un
fusil et tu apprendras a chasser.

Depuis que je suis devenu un homme, j'ai connu souvent des situations trés
difficiles, mais mon désir de reussir ne fut jamais plus grand qu'en cette
circonstance, ma premiére partie de chasse ! A peine avais-je quitté le campement
que je rencontrai des pigeons ; certains d'entre eux vinrent méme se poser dans les
buissons tout prés de moi. J'armai le pistolet et I'élevai a la hauteur de mon visage :
la culasse était presque au contact de mon nez. Les pigeons dans mon point de
mire, j'appuyai sur la détente. Une fraction de seconde plus tard, j'entendais un
bourdonnement analogue a celui d'une pierre lancée brusquement en l'air. Le
pistolet était a quelque distance derriere moi, mais le pigeon gisait au-dessous de
I'arbre ou il était perché peu de temps auparavant. Le visage meurtri et couvert de
sang, je courus aussitdt vers le campement, transportant triomphalement mon
pigeon. On me banda rapidement le visage, on échangea mon pistolet contre un
fusil de chasse, et on me donna un cornet & poudre et du plomb pour me renvoyer
aussitot a la chasse aux oiseaux. Un des jeunes Indiens m'accompagna afin
d'observer ma facon de tirer. Au cours de lI'aprés-midi, je tuai trois autres pigeons,
sans jamais rater ma cible. A partir de 1, on commenca & me traiter avec beaucoup
plus d'égards. En conséquence, j'eus I'occasion de chasser plus souvent afin de bien
apprendre le métier.

Une partie de I'été et de l'automne s'écoula, puis nous rentrames a
Shabawywyagun. A notre arrivée, nous trouvames les Indiens atteints trés
séverement par la rougeole '. Netnokwa, connaissant le caractére contagieux de ce
mal et ne désirant pas exposer en vain sa famille, traversa en toute hate le village
pour aller camper de l'autre coté de la riviere. Malgré cette précaution, nous
tombames bientét malades. Sur les dix personnes rattachées a notre famille, dont
les deux jeunes épouses de Tawgaweninne, seuls Netnokwa et moi-méme
échappames a I'épidémie. Nos parents étant treés affectés par ce mal, Netnokwa et
moi fimes tout ce qui était en notre pouvoir pour alléger leurs souffrances. En fin
de compte, il y eut beaucoup de morts au village, mais aucun membre de notre
famille ne succomba.

Les Indiens se rétablissaient au fur et a mesure que I'hiver approchait. Nous
plmes enfin regagner le territoire de chasse ou nous étions allés I'hiver précédent.
La-bas, a l'instar des autres chasseurs, j'eus pour tache de fabriquer des pieges a

L Aux XVIIE et XIXE siécles, les épidémies faisaient des ravages considérables. 1l arrivait que la

rougeole apparaisse en méme temps que la coqueluche, décimant des familles entiéres. Mais
c'est la variole qui fit le plus de morts: en 1780-81, elle s'étendit dans tout le Nord-Ouest,
exterminant des milliers d'Indiens. A la suite de la publication d'un ouvrage de Edward Jenner
(1798), on introduisit a partir de 1803 dans la région un vaccin antivariolique, mais la variole
n'en continua pas moins de décimer les populations amérindiennes (voir également Ray : 1974 :
chap. V).
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martres. Le premier jour, sorti dés l'aube pour me mettre au travail et rentré fort
tard la nuit, je n'avais fabriqué que trois trappes, alors que dans un méme laps de
temps, un bon chasseur peut en faire une trentaine. Le matin suivant, en visitant
mes piéges, je ne trouvai qu'un seul animal captif. Ma volonté de réussir, alliée
avec ma gaucherie, m'exposait aux railleries des jeunes gens ; je n'en continuai pas
moins de m'entéter. Enfin, mon pére, me prenant en pitié, me dit :

— Mon fils, laisse-moi t'aider a fabriquer ces pieges.

Sur ces mots, il partit, et passa toute une journée a faire un grand nombre de
trappes qu'il m'offrit. C'est ainsi que je commencai a attraper autant de martres que
les autres. Toutefois, les jeunes gens ne manquaient jamais de me rappeler que
jlavais recu l'aide de mon pere. L'hiver s'écoula tout comme celui qui avait
précedé, a cette différence prés qu'étant devenu plus adroit a la chasse et au
piégeage, je n'étais plus tenu de demeurer au campement pour y accomplir les
taches féminines.

Au printemps, comme de coutume, Netnokwa s'en alla a Mackinac. Elle
transportait toujours un drapeau dans son canot, de sorte que, me dit-on, son
arrivée a Mackinac était inévitablement saluée par un coup de fusil tiré du fort *.
J'avais maintenant treize ans, ou j'étais dans ma treizieme année. Avant de quitter
le village, j'entendis Netnokwa parler de son projet d'aller a la riviére Rouge,
rejoindre la parenté de son mari. A cette nouvelle, beaucoup d'Ottawa résolurent
de partir avec elle. Parmi eux se trouvait Wakazhe?, un chef du village de
Wawgunukkizee, dit I'Arbre Croche °.

Il 'y avait six canots en tout. On ne me laissa pas cette fois a Pointe Saint-
Ignace, et je fis route avec les Indiens. Nous débarquames en pleine nuit au milieu
des cédres, non loin du village de Mackinac. La vieille me conduisit directement

! Le drapeau confirme le statut de chef que les marchands reconnaissaient & Netnokwa. Comme

on le verra plus loin, elle avait droit annuellement a un « habit de chef » et a un baril de rhum
lors de la rencontre printanieére avec les marchands. Le fait de saluer l'arrivée des « chefs » a
coups de canon, et de leur distribuer libéralement des drapeaux (Union jack), était partie
intégrante de l'offensive diplomatique des marchands. Il semble que, dans les deux cas, les
Indiens appréciaient I'honneur qui leur était fait.

Wakazhe : le lecteur aura l'occasion de rencontrer cet Indien ottawa plus loin (page 161,
chapitre X).

Wawgunukkizee signifie, comme le précise Tanner, « l'arbre courbé ». Le pin, qui donna son
nom a l'endroit appelé par les Francais I'Arbre Croche, était encore debout quand le narrateur
visita ce village pour la premiere fois. Il parla avec une grande indignation de I'Indien qui, par
pure négligence, avait coupé cet arbre extraordinaire (E.J.).

L'orthographe en usage est Waganakizi (cf. Hodge : 1912). Connu aussi sous le nom de Cross
Village. Des Ottawa, résidant a Mackinac, et désireux de trouver au sud-ouest des terres plus
fertiles, fondérent I'Arbre Croche en 1742, sous l'influence du Gouverneur général de I'époque,
le Marquis de Beauharnois (Kinietz : 1965 : 230).
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en ville, chez un marchand francais, M. Shabboyer [Chaboillez] *, sur qui elle avait
suffisamment d'influence pour s'assurer qu'il me garderait quelques jours caché
dans sa cave. On me traita correctement, mais je dus rester enfermé tout ce temps.

Cette précaution s'avéra bien inutile, car par la suite on me laissa en compléte
liberté. En effet, au moment de continuer notre voyage, des vents contraires nous
obligérent a débarquer a l'endroit occupé aujourd'hui par les missionnaires. En
attendant de repartir, les Indiens se mirent a boire. Un jour, mon pére, ivre mais
tenant encore debout, alla parler a deux jeunes gens qui déambulaient. Mon pére
tenait la manche de chemise de lI'un d'entre eux et la déchira par inadvertance.
Sugutawgun (« écorce molle »), le jeune homme en question, s'en montra fort irrité
et repoussa violemment mon pere qui tomba sur le dos ; Sugutawgun, sans plus
attendre, s'empara d'une grosse pierre qu'il lanca a la téte de mon pére. Le
projectile atteignit ce dernier en plein front.

Confronté a ces événements, je craignis pour la sécurité de ma vie. De surcroit,
j'avais appris que Metosawgea, un chef Ojibwa, et ses guerriers se trouvaient dans
I'Mle, dans I'intention de prendre le sentier de la guerre contre les Blancs. J'avais cru
comprendre qu'ils cherchaient une occasion de me tuer. Ma vie était sirement en
danger. Je courus me réfugier dans les bois ou je me cachai le reste de la journée et
la nuit suivante. Le lendemain, harcelé par la faim, je retournai me dissimuler
pendant un moment parmi les cédres qui poussaient pres de notre campement ; je
désirais observer ce qui se passait, pour savoir si je pouvais rentrer. Je finis par
apercevoir ma mere qui m'appelait et me cherchait dans tous les buissons.
Javancai vers elle, et elle me dit d'aller voir mon pere qui était mort. Quand j'entrai
sous le wigwam, mon pere me dit :

— Je suis tué °.

! Shabbayer : clest-a-dire Charles Jean-Baptiste Chaboillez, Bourgeois et associé de la

Compagnie du Nord-Ouest. Né a Trois-Rivieres, il entre t6t dans le commerce des fourrures. On
le trouve dans plusieurs endroits du « vieux Nord-Ouest » : Grand-Portage, Fort-Alexandria sur
la riviere Assiniboine, Pembina sur la riviére Rouge, etc. En 1804, il envoie une expédition chez
les Mandans du haut Missouri sous la conduite de Frangois-Antoine Larocque. Chaboillez a
laissé un journal qui relate ses transactions avec les chasseurs, et dans lequel on retrouve parfois
les mémes Indiens que ceux du récit de Tanner (cf. Hickerson : 1959).

« Tué » et « je suis tué » sont des expressions employées littéralement. Les Indiens disent de
Tawgaweninne qu'il est mort parce que son ombre prévenue de I'imminence de sa mort a quitté
son corps. En cas de maladie sévére, I'ombre peut étre génée au point de quitter le corps du
malade. C'est pourquoi les Indiens parlent de ce dernier comme s'il était déja mort. Le malade
revient-il  la vie, on dira de lui qu'il est décédé a un moment donné pour renaitre a un autre. Il
est donc fréquent de parler d'une personne comme si elle était morte et de la revoir bien portante
quelque temps plus tard (cf. James : 1830 : 291). Les Ojibwa font une différence entre I'ame et
I'ombre, bien que parfois I'une et l'autre se ressemblent. Trés souvent, I'ombre a pour fonction
de renseigner I'ame, comme dans les cas ou «la sensation et la perception précédent le
raisonnement ou la connaissance d'un fait » (Jenness : 1935 : 19 et passim).
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I me fit asseoir parmi les autres enfants et nous parla a tous. Ensuite il ajouta :

— A présent, mes enfants, je dois vous quitter. Je regrette profondément de vous
laisser dans un si grand dénuement.

Il ne fit aucune allusion au sujet de I'Indien qui l'avait frappé avec la pierre,
ainsi que d'autres l'eussent fait. Cet homme d'une grande bonté ne voulait pas étre
cause de troubles en mélant sa famille a cette affaire.

Le jeune homme qui l'avait blessé resta parmi nous, bien que Netnokwa lui elt
dit qu'il serait dangereux de venir a la riviéere Rouge. En effet, les parents de son
mari s'y trouvaient en grand nombre et seraient sirement enclins a venger sa mort.

A notre arrivée a Sault-Sainte-Marie, avant de poursuivre la route en canot,
nous mimes tous nos bagages a bord du bateau d'un marchand en partance pour le
haut du lac Supérieur. Les vents nous furent si favorables que nous primes une
avance de dix jours sur le bateau. Lorsqu'enfin il arriva au Portage * et s'ancra a
quelque distance de la rive, mon pére et ses deux fils, I'ainé Wamegonabiew
(« celui qui met des plumes ») et le cadet Kewatin (« le vent du nord »), partirent
dans un canot pour récupeérer les bagages. Mais, en sautant a pieds joints dans la
cale du bateau, Kewatin heurta du genou le nceud d'une corde qui liait un paquet de
marchandises, et s'infligea une blessure dont il ne se remit pas. La méme nuit, son
genou se mit a enfler et, le jour suivant, il fut incapable de sortir du wigwam.

Huit a dix jours plus tard, débuta notre traversée du Grand-Portage. Nous
installames Kewatin dans une sorte de litiere — une couverture retenue par deux
batons — que nous portions. Il était si malade que nous dimes faire halte a
plusieurs reprises, ce qui retardait notre progression. A notre arrivée de l'autre coté
du Portage, nous flmes contraints de fabriquer des petits canots : nous avions
laissé en effet les ndtres au comptoir. Une fois achevée la construction de ces
canots, mon pére m'envoya, en compagnie d'une de ses jeunes épouses, chercher
un objet qui avait été oublié au comptoir. Lors de notre retour, deux garcons qui
nous attendaient criérent de nous dépécher : mon pére se mourait et désirait me
voir une derniere fois. Pénétrant sous le wigwam, je vis qu'il était a lI'agonie ; il me
fixa sans pouvoir prononcer un seul mot ; quelques instants plus tard, il cessait de
respirer. Le fusil qu'il avait tenu peu avant, afin de se venger du jeune homme qui
l'avait blessé a Mackinac, était placé a ses cotés. Pourtant, quand je l'avais quitté,

! Portage : c'est-a-dire Grand-Portage situé dans la baie du méme nom au nord-ouest du lac

Supérieur. A I'époque de ce récit, la Compagnie du Nord-Ouest avait construit Fort-Charlotte
(appelé le plus souvent Grand-Portage) sur les bords de la riviere Pigeon. Le nom vient de ce
que les voyageurs devaient parcourir a pied une distance d'environ 14 kilométres avant de
parvenir au comptoir de la Compagnie du Nord-Ouest. Grand-Portage, un haut lieu de rendez-
vous des voyageurs, fut abandonné en 1803 au profit de Fort-William, situé sur les bords de la
riviere Kaministiquia, en territoire canadien (cf. Coues : 1897 : 6-7).
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le matin, il paraissait bien portant. Selon ma mére, il n‘avait commencé a se
plaindre que dans I'apres-midi. Il était venu alors sous le wigwam en disant :

— Je me meurs. Si je dois partir, ce jeune homme qui m'a tué doit aussi
m'accompagner. J'espérais vivre pour vous conduire a I'dge d’homme, mais
maintenant il me faut mourir en vous laissant dans le dénuement et sans personne
pour s'‘occuper de vous.

Sur ces mots, il était sorti le fusil a la main afin d'aller tuer le jeune homme qui
était alors assis pres de I'entrée de sa demeure. En entendant ces paroles, Kewatin
s'était mis a gémir :

— Mon pére, si j'étais bien portant je t'aiderais a tuer cet homme, et, lui mort, je
protégerais mes jeunes fréres de la vengeance de ses amis. Mais, regarde-moi, je
vais bientdt mourir! Mes fréres sont jeunes et faibles et nous serons tous
massacres si tu te venges de lui.

Mon pére avait répliqué :
— Mon fils, je t'aime beaucoup trop pour refuser ta requéte.

Il était rentre, avait déposé son fusil et parlé un court instant, avant de
demander qu'on aille me chercher, puis il avait expiré. Ma mére s'en fut acheter un
cercueil chez les marchands ; on porta ensuite le corps dans une charrette jusqu'au
comptoir situé de ce coté du Grand-Portage, et on I'enterra dans le cimetiere des
Blancs. Ses deux fils, ainsi que son meurtrier, accompagnerent le corps jusqu'au
Portage. Il s'en fallut de peu pour que le meurtrier ne fat tué par un de mes freres,
mais on I'en empécha au moment ou il s'apprétait a frapper.

Peu de temps apres la mort de mon pére, nous poursuivimes notre voyage vers
la riviere Rouge. Lors des traversées des portages, nous installions notre frere,
Kewatin, dans une litiere. Alors que nous avions déja franchi deux portages et
arrivions au troisieme appelé « Portage de I'Orignal », il nous déclara :

— Laissez-moi mourir ici, je suis incapable d‘aller plus loin.

Netnokwa décida de s'arréter, mais une partie de notre famille se joignit au
reste du groupe qui poursuivit la route. Nous n'étions plus que la vieille, 'une des
jeunes épouses de Tawgaweninne, Wamegonabiew I'ainé, Kewatin le cadet et moi
le benjamin.
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Nous étions déja au milieu de I'été — les petites baies étaient déja mires —
quand nous fimes halte sur les bords du lac de I'Orignal *. Ce lac, dont I'eau est
froide et limpide comme celle du lac Supérieur, est petit et circulaire, et rien, pas
méme un canot, n'‘échappe au regard d'une rive a l'autre. Nous n'étions plus que
deux personnes valides. J'étais moi-méme encore tres jeune et inexpérimenté, et
nous craignions, livrés a nous-mémes, de nous retrouver bientét dans le besoin.
Nous avions apporté avec nous I'un de ces filets qu'on utilise a Mackinac, et dés la
premiére nuit nous elimes la chance de prendre environ quatre-vingts truites et
poissons blancs. Quelque temps aprés, nous tuames six castors ainsi que des
loutres et des rats musques. Grace au mais et au saindoux que nous avions
apportés, au poisson et au gibier que nous trouvions sur place, nous elmes
suffisamment a manger. Mais, a l'approche de I'hiver, la vieille femme déclara
qu'elle n‘avait pas I'intention de rester la, d'autant que la saison s'annoncait longue
et rigoureuse et qu'il n'y avait personne autour de nous, ni Blancs ni Indiens.
Kewatin était maintenant si faible et si malade que notre retour au Portage se fit
avec la plus grande lenteur. A notre arrivée, lacs et riviéres commencaient a geler.
Kewatin mourut un ou deux mois plus tard. Ce fut sans doute avant le mi-hiver
qu'il s'eteignit. La vieille femme I'enterra a c6té de son mari, et planta I'un de ses
drapeaux sur sa tombe.

Wamegonabiew, qui était &gé de dix-sept ans, et moi, qui en avais treize, étions
incapables de tuer tout le gibier nécessaire a notre subsistance. Dailleurs, le gibier
déja peu abondant se faisait plus rare au fur et a mesure que le froid s'installait.
Nous quittames le comptoir pour aller planter notre wigwam en forét afin d'avoir
acces plus facilement au bois de chauffage. Mon frére et moi dlmes faire
I'impossible pour éviter que la famine ne s'installat. Nous partions chasser parfois a
deux ou trois jours de distance du campement et rentrions néanmoins les mains
presque vides. Nous avions construit, le long d'un de nos sentiers coutumiers, un
abri a l'aide de branches de cédre. Comme nous faisions souvent du feu pour nous
réchauffer, les branches avaient fini par s'assécher au point qu'un jour, notre abri
s'embrasa instantanément tandis que nous y reposions. Le bois était si sec qu'il
s'enflamma comme un baril de poudre ; heureusement, nous en réchappames sans
blessure.

Nous étions alors tres loin du campement. Sur le chemin du retour, nous
tentdmes de franchir une riviére dont le courant était si rapide que I'eau ne gelait
jamais complétement. Malgré I'intensité du froid — les arbres craquaient sous le gel
—, hous décidames de traverser ; j'irais le premier, suivi de mon frere. Ce dernier,
tentant de glisser sur la glace, se trempa presque completement, mais je n'eus que
les pieds et les jambes mouillés. Nos mains étaient a ce point engourdies que nous
ne plmes nous débarrasser de nos raquettes qu'au prix des plus grandes difficultés.
Dailleurs, a peine sortis de l'eau, nos vétements et nos mocassins durcirent

Y Le lac de I'Orignal, situé au Minnesota tout prés de la frontiére de I'Ontario, faisait partie de

I'itinéraire que les voyageurs empruntaient pour aller de Grand-Portage au lac Winnipeg.



Pierrette Désy, Trente ans de captivité chez les Ojibwa, (1983) 69

aussitot. 1l n'était plus question d'aller plus loin. Mon frere, décourage, annonga
qu'il se préparait a mourir. Notre écorce molle était hors d'usage depuis notre bain
forcé, et bien que nous eussions atteint le rivage, nous étions dans I'impossibilité
d'allumer un feu pour nous réchauffer, ou de marcher, puisque nos vétements et
nos mocassins étaient gelés. Pour toutes ces raisons, je commengai moi aussi a
penser que nous allions sans doute mourir. Mais, heureusement, je n'étais pas
comme mon frere indien qui, assis dans la neige, attendait patiemment la mort. Au
contraire, j'essayais de remuer autant que possible, tandis qu'il restait allongé pres
du rivage, dans un coin ou le vent avait balayé la neige. Enfin, je trouvai du bois
sec et pourri que j'utilisai a défaut d'écorce molle, et j'eus le bonheur de faire un
feu. Notre premiere besogne fut de sécher en partie nos mocassins avant d'aller
ramasser du bois pour allumer un plus grand feu. La nuit venue, nous avions du
moins la sécurité d'un grand feu et des vétements secs sur le dos : nous n‘avions
rien a manger, mais comme nous venions d'échapper a la mort, cela ne nous pesait
pas beaucoup.

Nous partimes dés l'aube. Sur le chemin du retour, nous rencontrdmes notre
mere qui nous apportait des vétements secs et un peu de nourriture. Elle savait que
nous aurions di étre rentrés la veille au coucher du soleil et elle n'ignorait pas que
nous avions une riviére dangereuse a passer. Apres le coucher du soleil, persuadée
que nous avions été engloutis par les glaces, elle s'était mise en route et avait
marché toute la nuit avant de nous rencontrer non loin de I'endroit ou l'accident
était arrive.

Nous vivions depuis un certain temps dans la plus grande misére quand un
Muskego * ou Indien des marais, Petwaweninne > («le pétuneur »), vint au
comptoir. Apprenant nos malheurs, il nous convia a le suivre dans son pays ; il
ajouta qu'il chasserait pour nous et nous raménerait ici au printemps. Nous
marchames vers l'ouest pendant deux longues journées, avant d'arriver a un endroit
appelé Wesaukota sibi (riviere du Bois brilé) °. Il nous recut sous son propre toit,
et, pendant notre séjour chez lui, nous ne manquames jamais de rien. Telle est
encore la tradition des Indiens qui vivent éloignés des Blancs. Les Ottawa et tous

! Les Muskego ou Maskegon (de muskeg : marécages) étaient appelés aussi Cris des Marais &

cause de leur association avec les Cris. Certains, comme Warren, pensent que les Maskegon
sont une division nordique des Ojibwa. Leur territoire s'étendait du lac des Bois et du lac
Winnipeg jusqu'a la baie d'Hudson (Hodge : 1912 : 813).

En ojibwa, ce mot se dit Sugugswaweninne (E.J.). Si le mot pétun vient bien de la langue tupi
(Brésil), alors il faut considérer I'exemple de Petwaweninne (Le Pétuneur) comme un emprunt
linguistique.

La Wesaukota sibi (a ne pas confondre avec la riviere du Bois-briilé au Minnesota) est un petit
cours d'eau situé a I'extrémité ouest du lac des Mille Lacs, Ontario. L'explorateur Hind le décrit
comme « un petit ruisseau rapide appelé la riviére du Bralé » (tr. fr. 1858 : 229), et qui tire son
nom d'un feu qui a dévasté autrefois une « magnifique forét de pin blanc » (ibid.). Hind décrit
ainsi les environs : « le domaine est maintenant couvert de merisier, de bouleau, d'aulnier blanc
et noir, de petits bouquets d'érable a sucre et d'une épaisse broussaille de coudrier ou de
noisetier (ibid.).
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les autres Indiens qui vivent prés des Blancs ont appris a leur ressembler, ne
donnant qu'a ceux qui peuvent payer de retour. Dans notre cas, a supposer qu'un
membre de la famille de Netnokwa edt rencontré, aprés plusieurs années, un
membre de la famille de Petwaweninne, il I'aurait appelé aussitét « mon frére », et
traité comme tel.

Nous étions revenus au Portage depuis quelques jours quand un autre homme,
appartenant a cette méme bande de Muskego, nous invita a I'accompagner dans
une grande Tle du lac Supérieur * ou, disait-il, nous trouverions des caribous et des
esturgeons en abondance. Il était certain de pouvoir veiller sur nous sans difficulté.
Nous acceptames son offre. Partis a la pointe du jour, nous atteignimes I'ile peu
avant la nuit, malgré un léger vent contraire. 1l y avait quantité d'ceufs de mouettes
— plus qu'on n'en pouvait porter — partout dans les creux des rochers autour de I'ile.
Des notre arrivée, nous harponnames aussi deux ou trois esturgeons, si bien que
nous edmes de suite a manger. Le jour suivant, Wagemahwub, que nous appelions
notre beau-frere car il était un parent éloigné de Netnokwa, partit a la chasse. Il
revint le soir méme apres avoir tué deux caribous. Il nous fallut presque une
journée pour atteindre un grand lac situé dans I'ile, et dans lequel court une petite
riviere. Nous y trouvames des castors, des loutres et d'autre gibier en abondance.
Aussi longtemps que dura notre séjour dans I'lle, nous emes toutes les provisions
nécessaires. Finalement, nous retourndmes au Portage en compagnie de parents de
Wagemahwub. Répartis dans dix canots, nous primes le chemin du retour dans les
mémes conditions qu'a l'aller, soit au lever du jour. La nuit avait été calme, et, au
départ de I'1le, I'eau était aussi lisse que celle d'un miroir.

A peine avions-nous fait deux cents yards > que, soudain, tous les canots
s'immobiliserent. Le chef adressa d'une voix puissante une priére au Grand Esprit,
I'exhortant a veiller sur nous pendant la traversée.

— Oh ! Toi qui as créé ce lac, qui nous as crées, nous tes enfants, fais en sorte
que les eaux de ce lac demeurent paisibles, et que nous puissions les franchir en
toute sécurité !

A la fin de sa priére, qui dura de cing & dix minutes, il jeta une pincée de tabac
dans le lac ; son geste fut imité par un occupant de chaque embarcation. Le vieux
chef entonna ensuite un chant sacré tandis que nous ramions de conserve.
Malheureusement, il m'est impossible de me rappeler de la signification de ce
chant.

Y Tle du lac Supérieur : sans doute s'agit-il de I'Tle Michipicoten réputée encore aujourdhui pour

sa faune terrestre et aquatique. Le gouvernement canadien a attribué une réserve aux Maskegon
au XIX° siécle prés du lac Brunswick sis dans I'fle.
2 Clest-a-dire 182,88 métres. 1 yard = 0,914 m.
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Vers cette époque, j'avais oublié ma langue maternelle et je n‘avais conservé
que quelques vagues notions de la religion des Blancs. Je me souviens que cette
priere du chef au Grand Esprit m'impressionna beaucoup par sa solennité. Les
Indiens paraissaient aussi fort émus : peut-étre cela s'expliqua-t-il par le fait que
nos fragiles canots d'écorce, exposés aux périls de ce lac immense, les mettaient
complétement a la merci du Pouvoir divin qui contréle les vents et les vagues ?
Leur fagon silencieuse et rapide de ramer nous amena bien avant la nuit au Grand-
Portage. Pendant ce temps, les eaux du lac étaient restées parfaitement calmes !

A cette époque, laissé totalement libre de mes mouvements, j'aurais pu fuir a
tout moment. Les Indiens, croyais-le, avaient massacré mon pere et ses amis, et
I'idée de devoir mener la vie laborieuse et cloitrée des Blancs me faisait hésiter a
prendre la fuite. De surcroit, sans amis, sans argent et sans biens, je serais
certainement exposé a la plus extréme pauvreté. En contrepartie, je voyais bien
que, chez les Indiens, ceux qui étaient trop jeunes ou trop faibles pour chasser eux-
mémes étaient toujours assures de trouver assistance et secours. Je me rendais
compte aussi que, plus je m'élevais dans l'estime des Indiens, plus je leur
ressemblais... Je décidai donc provisoirement de rester avec eux, tout en formant le
projet de retourner un jour chez les Blancs.

Nous étions a nouveau au Portage ou par deux fois nous avions été sauvés par
I'amitié et I'nospitalité des Muskego. Il fallait maintenant decider de ce que nous
allions faire. Reprenant son ancien projet, ma mere avait pris la résolution de
poursuivre sa route jusqu'a la riviere Rouge, quand elle apprit que le mari d'une de
ses filles venait d'étre tué par un vieil homme au cours d'une beuverie. Sa fille et
son mari avaient poursuivi leur route vers le lac de I'Orignal au moment ou
Kewatin, a l'article de la mort, s'était vu contraint de s'arréter. Les marchands
avaient alors amené la veuve jusqu'au lac La Pluie, d'ou elle avait envoyé un
message a sa mere, la priant de venir la rejoindre. C'était la une nouvelle raison
pour partir, et nous le fimes sans plus attendre.

Nous avions prété notre canot aux marchands qui s'en étaient servis pour
transporter des marchandises vers la riviere Rouge. Comme ils se préparaient a en
envoyer d'autres dans la méme direction, Netnokwa demanda qu'on nous répartit
dans les canots en partance, en attendant de retrouver le nétre. Deux jours plus
tard, nous rencontrions des Francais dans notre embarcation, mais comme ceux-ci
refusaient de nous la rendre, la vieille femme la reprit sans leur consentement, la
mit a l'eau et porta les bagages a bord. Les Francais n'osérent dire mot. Je n'ai
jamais rencontré chez les Indiens, homme ou femme, quelqu'un qui edt autant
d'autorité que Netnokwa. Elle faisait tout ce qu'elle voulait avec les marchands ou
avec les Indiens. C'était probablement di au fait que tout ce qu'elle accomplissait
était équitable.

Nous trouvames la fille de Netnokwa au lac La Pluie ou des Indiens veillaient
sur elle. Elle n'en était pas moins fort démunie. Netnokwa s'entretint longtemps
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avec elle de la situation : elle parla de nos infortunes et de notre misere, de la mort
de son mari et de celle de son fils. Les deux fils qui lui restaient, disait-elle, étaient
encore bien jeunes, mais malgré tout ils faisaient tout ce qui était en leur pouvoir
pour l'aider. Elle disait aussi que, puisqu'elle était venue de si loin dans le but de
piéger les castors dans la région de la riviére Rouge, elle navait pas l'intention de
repartir. Mon frere et moi-méme étions trés intéresses par cette conversation, mais
nous n'edimes pas droit a la parole.

La décision d‘aller a la riviére Rouge une fois prise, nous passames d'abord par
le lac des Bois. Les Indiens designent ce lac du nom de Pubekwawaunggaw
Sahgiegun, c'est-a-dire « le lac des collines de sable ». J'ignore vraiment pourquoi
les Blancs I'appellent le lac des Bois, car il n'y a presque pas d'arbres autour *. Lors
de la traversée, tandis que des vents violents nous assaillaient, les vagues battaient
notre canot avec tant de force que, a lI'aide d'une marmite, j'arrivais a grand-peine a
vider I'eau qui pénétrait dans notre embarcation.

Nous arrivames a l'automne au «lac aux eaux boueuses» appelé aussi
Winnipeg ? par les Blancs. Ici, la vieille Netnokwa, écrasée de chagrin a la suite
des malheurs et des deuils subis depuis le départ de son pays, se mit a boire. Et,
contrairement a son habitude, elle s'enivra. Pendant ce temps, le vent s'était levé.
Nous étions de jeunes fous inexpérimentés et, apres avoir installé Netnokwa dans
le canot, nous décidames de traverser de l'autre coté du lac. Etant donné la
direction des vents, les marchands ° tenterent de nous en dissuader, mais notre
obstination était grande, et nous mimes les voiles sans les écouter *. Au début, le
vent soufflait & partir du rivage et les vagues n'étaient pas trés hautes, mais au fur
et a mesure de notre progression, des paquets de lames pénétraient dans notre
canot avec une violence extréme. Il devenait évident qu'il serait plus dangereux de
tenter de revenir vers le rivage que de continuer directement contre le vent. Au
moment ou nous réalisames que nous n'avions pas d'autre choix, le soleil se
couchait et les vents redoublaient de fureur. Persuadés que nous étions perdus,
nous éclatames en sanglots.

Le lac des Bois se divise en trois sections : des Bois, des Collines de sable et du Poisson blanc.
Le nom Winnipeg vient de winnibea, c'est-a-dire « les eaux sales », ou de winnaugumma qui
veut dire a peu pres la méme chose. Les Indiens appellent ce lac winnibea sahgiegun, « le lac
aux eaux boueuses » (E.J.).

L'embouchure de la riviére Winnipeg était un lieu stratégique, aussi il ne faut pas s'étonner de la
présence des marchands a cet endroit. Ainsi, en 1734, La Vérendrye y fonde Fort-Maurepas ; en
1792 (date qui correspond sans doute au passage de Netnokwa), Toussaint Le Sieur y construit
un comptoir, Bas-de-la-Riviere pour le compte de la Compagnie du Nord-Ouest; I'année
suivante, la Compagnie de la Baie d'Hudson rétorque en élevant non loin Fort-Alexander
(Voorhis : 1930 : 30).

Nous mimes les voiles » doit étre pris au sens littéral, les Indiens ayant coutume de mettre des
voiles & leur embarcation.
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A ce point précis, Netnokwa sortit de son ivresse. Comprenant la gravité de la
situation, elle se leva en adressant a haute voix une supplique au Grand Esprit. Elle
s'empara ensuite avec une vigueur étonnante de la pagaie, tout en nous prodiguant
des mots d'encouragement, et en expliquant a Wamegonabiew comment gouverner
le canot. Mais, en approchant du rivage, elle constata qu'il y avait des écueils a
I'endroit ou nous devions aborder. Manifestant les plus vives inquiétudes, elle nous
dit :

— Mes enfants, je crains que nous ne peérissions, car la surface qui s'‘étend
devant nous recéle de dangereux rochers dissimulés sous I'eau ; notre canot sera
slrement réduit en pieces. Nous ne pouvons que foncer droit devant nous, nous ne
savons pas ou sont les écueils, mais peut-étre réussirons-nous a passer au travers ?

De fait, il en alla ainsi : notre canot, emporté par I'élan, vint s'échouer sur une
plage de sable fin. Nous sautdmes immédiatement dans I'eau pour le tirer au sec.
Une fois notre campement de fortune installé et un bon feu allumé, nous nous
mimes a rire de la vieille femme, de son ivresse et de la peur qu'elle avait eue en se
réveillant. Le jour suivant, nous constatdmes que la gréve était telle qu'elle l'avait
décrite. Par grands vents et dans la plus profonde obscurité, nous avions abordé un
endroit que le plus enhardi des Indiens n'e(t osé visiter en plein jour. La journée
étant calme et belle, nous en profitdmes pour rester au campement et sécher nos
bagages. Nous nous embarquames le soir méme en direction de I'embouchure de la
riviere Rouge, que nous atteignimes tard dans la nuit. Nous débarquames
silencieusement pres d'un wigwam que nous avions repéré. Nous ne voulions pas
faire de bruit ou de feu, car nous ne savions pas qui étaient ces gens. Au matin, ils
vinrent nous réveiller. En fait, c'était la famille de I'un des freres de
Tawgaweninne, celle-la méme que nous cherchions.
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Chapitre Il

Hospitalité des Indiens sur I'Assiniboine-Portage-la-Prairie -Réve de Netnokwa et son
accomplissement — Rencontre de Peshauba, grand guerrier ottawa — Voyage et séjour au

Kauwaukomig sahgiegun — En route pour le lac Huron — Guerre contre les Minnetaree — A
I'embouchure de I'Assiniboine.
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Quelque temps apres, nous remontames la riviere Rouge. On ne mit que deux
jours pour atteindre I'embouchure de I'Assiniboine ou des Ojibwa et des Ottawa
étaient rassemblés en grand nombre *. Dés notre arrivée, les chefs se réunirent afin
de délibérer sur la fagon de nous venir en aide. L'un des chefs parla ainsi :

— Nos parents sont venus de loin. Ces deux petits garcons sont encore bien
incapables de subvenir a leurs besoins. Nous ne saurions souffrir qu'ils soient dans
la géne pendant leur séjour parmi nous.

Chaque homme, l'un aprés l'autre, offrit de chasser pour nous; en outre,
comme nous étions venus ici dans le but de piéger le castor et que les chasseurs
étaient morts en chemin, ils convinrent aussi de nous donner une partie de leurs
prises. Ensuite, nous partimes tous ensemble en remontant la riviére Assiniboine.
Dés la premiére nuit, nous nous installames prés d'un troupeau de bisons. Le
lendemain, j'obtins la permission d'aller a la chasse avec quelques Indiens. Ceux-

! Les Ojibwa et les Ottawa, que Tanner rencontre a I'emplacement futur de la ville de Winnipeg,

Manitoba, sont des immigrants récents dans la région. lls sont en train d'occuper les territoires
traditionnels des Cris et des Assiniboines. Les glissements progressifs de territoires qui touchent
les régions allant des lacs La Pluie, des Bois, Winnipeg, Dauphin et des riviéres Rouge,
Assiniboine et Red Deer, prennent place vers 1763 et se terminent vers 1821. Paradoxalement,
alors que les Assiniboines et les Cris quittent leurs territoires traditionnels parce que ceux-cCi
sont trop appauvris en gibier, les Ojibwa et les Ottawa viennent les exploiter, laissant derriére
eux leurs territoires ancestraux pour les mémes raisons. Mais les marchands savent que I'on peut
encore trouver des animaux a fourrure dans cette région du Manitoba et de I'Ontario, ils savent
aussi que les Assiniboines et les Cris — dont la population a été particulierement décimée par la
variole dans les années 1780 — spécialisés dans le rdle d'intermédiaire entre les marchands et les
chasseurs aborigénes, ne sont pas aussi bons trappeurs que les Ojibwa (cf. Ray : 1974 : chap. 5
et 6).
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ci, apres avoir poursuivi quatre bisons, n'en touchérent qu'un seul. Les jours
suivants, nous poursuivimes notre route en amont de I'Assiniboine, tuant au fur et a
mesure des ours sur notre passage. L'Assiniboine est une riviére large, profonde et
méandreuse dont les eaux, comme celles de la riviére Rouge, sont troubles. Mais
alors que le fond de la premiére est sablonneux, celui de la seconde est plutdt
boueux. La distance qui nous séparait du but de notre voyage était d'environ
soixante-dix milles par voie terrestre, a partir de I'embouchure de I'Assiniboine ;
quant a la voie navigable, la distance était encore plus considérable. Les rives qui
bordent la riviére sont recouvertes de peupliers, de chénes blancs, ainsi que
d'autres espéces d'arbres atteignant une taille considérable. Cependant, les prairies
ne sont guere éloignées et il arrive qu'elles s'étendent jusqu'au bord de I'eau.

Nous fimes halte a Portage-la-Prairie ' ou les Indiens conseilléerent au
marchand qui nous accompagnait d'y construire une cabane pour passer I'hiver.
Nous laissames nos canots pour pénétrer a l'intérieur des terres et piéger le castor
le long des petits cours d'eau. Les Indiens nous désignérent, a Wamegonabiew et a
moi, un ruisseau ou abondaient des castors et ou, disaient-ils, personne d'autre
n'aurait le droit de chasser >. Ma mére me donna trois pieges et m'enseigna la facon
de les poser a l'aide d'une corde nouée autour d'un ressort : en effet, je n'étais pas
encore en mesure de le faire avec les mains comme les Indiens. Jinstallai mes
trappes. Le lendemain matin, je découvrais des castors prisonniers dans deux de
celles-ci. Incapable de les en extraire par moi-méme, je transportai et les castors et
les pieges sur mon dos et allai demander conseil a la vieille femme. Comme
d'habitude, elle se montra trés fiere et heureuse de mon succes. Elle s'était toujours
montrée trés bonne envers moi, prenant de préférence mon parti quand des Indiens
essayaient de me ridiculiser ou de m'embéter. Nous vécimes trois mois a cet
endroit : pendant ce temps, nous fimes toujours bien approvisionnés. Il faut
avouer que, si le gibier venait a nous manquer, nous étions toujours assurés d'en
recevoir de nos amis. Le campement était composé de trois wigwams — un pour
nous et deux pour nos amis — jusqu'au moment ou des Cris, qui possédaient quatre
tipis, vinrent se joindre a nous. Les Cris sont apparentés aux Ojibwa et aux Ottawa,
mais leur langue est quelque peu différente, de sorte que les uns et les autres ne
peuvent pas toujours se comprendre. Leur pays est limitrophe de celui des

! Portage-la-Prairie : situé non loin de l'ancien Fort-la-Reine fondé par La Vérendrye en 1738

sur les bords de la riviere Assiniboine alors qu'il était en route pour le pays mandan. La
Vérendrye, qui mourut en 1749, fut le premier a montrer qu'on pouvait pénétrer dans le
territoire nord-américain en suivant un réseau de routes hydrographiques ; il a ainsi démontré
les relations entre les rivieres Rouge, Assiniboine et la Souris, et entre les lacs Winnipeg,
Manitoba et Winnipegosis. 1l fonda sur sa route plusieurs établissements : Fort-Saint-Pierre pres
du lac La Pluie, Fort-Saint-Charles au lac des Bois, Fort-Maurepas a I'embouchure de la riviére
Winnipeg, Fort-la-Reine a l'est de Portage-la-Prairie, Fort-Dauphin sur la riviere Mossy, Fort-
Bourbon sur le lac des Cédres, etc. Les marchands de la Compagnie du Nord-Ouest et ceux de
la Compagnie de la Me d'Hudson ont établi a leur tour des comptoirs dans le sillage de La
Vérendrye.

> Voir note 2, chapitre II.
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Assiniboines, dits les « rotisseurs de pierres ». Bien que n'étant pas parents ni alliés
traditionnels, ils vivent en paix les uns avec les autres et se fréquentent assez
réguliérement.

Aprés un séjour de trois mois en ce lieu, le gibier commencait a se faire rare et
la faim a se faire sentir. Le chef principal de notre bande, Assineboinainse ou
« petit Assiniboine » *, proposa dans ces circonstances que l'on changeat de
territoire. Mais la faim se fit de plus en plus pressante bien avant le jour fixé pour
le départ. La veille, ma mére nous avait parlé longuement de nos malheurs, de nos
deuils et de la grande misére que nous connaissions. Je m'étais couché a I'heure
habituelle, comme tous les enfants de la famille, lorsque les priéres et les chants
puissants de la vieille femme m'avaient réveillé. Elle avait continué d'ailleurs de
faire ses dévotions durant une grande partie de la nuit.

Elle nous réveilla tot le matin suivant en nous intimant I'ordre de mettre nos
mocassins et de nous préparer a partir. Elle appela ensuite Wamegonabiew pres
delle et lui dit a voix basse :

— Mon fils, la nuit derniére j'ai chanté et prié le Grand Esprit, et pendant mon
sommeil quelqu'un qui ressemblait & un homme est venu vers moi. Il m'a dit ceci :
« Netnokwa, demain tu mangeras un ours. Une fois en route, tu découvriras dans
une direction donnée (qu'elle décrivit a Wamegonabiew) un sentier qui mene a un
petit pré tout rond ; c'est dans ce sentier que tu trouveras un ours. » Mon fils, je
désire que tu ailles a cet endroit, mais surtout n'en parle a personne. Je suis sire
que tu y trouveras l'ours dont je viens de parler.

Le jeune homme, qui ne s'était jamais montré particulierement déférent envers
sa mere et qui faisait peu de cas de ses paroles, sortit séance tenante, pour raconter,
a qui voulait I'entendre, ce réve, en termes méprisants °.

— La vieille prétend que nous allons manger un ours aujourdhui. Je me
demande bien qui va le tuer !

En dépit de toutes les remontrances qu'elle lui fit, elle ne put le convaincre de
se rendre en ce lieu. Comme d'habitude, les Indiens se mirent tous en route pour la
destination ou I'on établirait un nouveau campement pour la nuit suivante. Les

! Assineboinainse : chef cris comme le précise Tanner plus loin (p. 64), et Alexander Henry le

jeune (Coues : 1897 : 658-659).

Réve : c'est la une réaction assez étonnante de la part de Wamegonabiew ; en effet les Ojibwa
accordent aux réves une importance capitale et savent les analyser en regard de la réalité. On
prenait le réve au sérieux, surtout quand le sujet portait sur un symbole aussi important que
celui de l'ours (dont on sait par ailleurs qu'il fait I'objet de cérémonials dans toute I'aire nord-
américaine et sibérienne). Tanner éclaire sans doute l'attitude inexplicable de son frére quand il
rapporte plus loin que sa mére n'hésite pas a faire appel a des ruses pour donner plus de poids a
ses réves annonciateurs (p. 63 et passim).
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hommes partirent les premiers, transportant une partie des bagages. En arrivant a
I'endroit du campement provisoire, ils se délivrérent aussitot de leurs charges pour
aller chasser. Quelques garcons, dont j'étais, avaient suivi les hommes. Nous
avions maintenant pour tache de garder les bagages jusqu'a l'arrivee des femmes.
Pendant ce temps, le fusil tout contre moi, je réfléchissais a la conversation que
j'avais entendue entre ma mére et Wamegonabiew. En fin de compte, je résolus de
partir a la recherche du site qu'elle avait décrit. Sans souffler mot & personne de
mon dessein, j'armai mon fusil pour une chasse a l'ours et retournai sur mes pas.

Je croisai bientot la femme d'un des freres de Tawgaweninne, qui se trouvait
étre ma tante. Cette femme avait toujours témoigné bien peu d'amitié pour ma
famille, la considérant comme un fardeau pour son mari qui nous venait parfois en
aide. Elle m'avait souvent aussi tourné en ridicule. Elle me demanda ce que je
faisais ainsi sur le sentier, et si je ne tenais pas un fusil dans I'intention de tuer des
Indiens ? je préférai ignorer ses questions. Je songeai que je ne devais pas étre tres
éloigné de I'endroit ou, selon les indications de ma meére, Wamegonabiew aurait dd
quitter le sentier. Je continuai donc d'avancer, prenant soin d'observer
attentivement toutes les indications gqu'elle avait données. Enfin, je remarquai une
configuration de terrain dénotant la présence ancienne d'un étang sur cet
emplacement. Cela formait une sorte de clairiere en forét, petite et circulaire,
recouverte d'herbes et de buissons. Nul doute, c'était bien le pré dont ma mere
avait parlé. Examinant les lieux avec soin, je fis quelques pas en direction d'une
trouée dans les buissons ou devait couler un petit ruisseau caché a mes yeux par
une profonde couche de neige. Ma mere avait dit aussi que dans son réve, a
proximité de I'ours, elle avait apercu également une fumée qui sortait du sol.

Persuadé d'étre au bon endroit, j'attendis longtemps, en espérant apercevoir de
la fumée. A la fin, lassé de ce guet inutile, je me mis & marcher directement sur ce
qui semblait étre un sentier parmi les buissons, quand je m'enfoncai brusquement
dans la neige jusqu'a la taille. Je sortis de cette position sans difficulté et continuai
ma promenade. Tout a coup, il me revint en mémoire d'avoir entendu dire par les
Indiens qu'ils tuaient parfois des ours dans leur taniére. Je me demandai alors si je
ne venais pas de tomber moi-méme dans une de ces tanieres ? En me penchant
bien en avant, je vis la téte d'un ours tout prés du trou que j'avais creuse. Je plagai
le canon de mon fusil entre ses deux yeux et tirai. La fumée dissipée, je m'emparai
d'un baton que j'enfongai dans les yeux et la blessure pour Vérifier si lI'ours était
bien mort. Comme il m'était impossible de soulever un tel poids, je rentrai au
campement en suivant les traces que j'avais laissées a l'aller. Quand j'arrivai pres
du campement ou les femmes avaient dressé les wigwams, je tombai a nouveau sur
la tante que j'avais croisée auparavant ; elle se mit aussitét a me railler :

- Ah' ! Ah I'alors tu as tué un ours ! Et c'est pourquoi tu rentres si vite au pas de
course ?
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Je pensai en moi-méme : « Comment peut-elle savoir que j'ai tué un ours ? » je
filai sans broncher et allai directement chez ma meére. Il y eut quelques minutes de
silence, puis la vieille me dit :

— Mon fils, regarde dans cette marmite et tu trouveras un peu de viande de
castor qu'un homme m'a donnée depuis que tu nous a quittés ce matin. Tu dois en
laisser la moitié pour Wamegonabiew qui n'est pas encore rentré de la chasse, et
qui n'aura rien mangé de la journée.

Je mangeai donc ma part silencieusement et attendis l'occasion pour aller a elle
et lui murmurer a l'oreille

— Meére, j'ai tué un ours.
— Que dis-tu, mon fils ?
— J'ai tué un ours.

—Tu en es bien sar ?
—Oui.

— Il est vraiment mort ?
—Oui.

Elle m'observa pendant un moment, puis elle me prit dans ses bras, en me
serrant et m'embrassant avec ardeur. Je lui rendis compte alors des remarques
désobligeantes de ma tante. Ces propos furent rapportés a son mari qui, a son
retour, non seulement la gronda, mais encore la fouetta. On alla chercher la
dépouille de l'ours, et comme c'était le premier que j'avais tué, on le fit cuire d'une
seule piéce. Tous les chasseurs de la bande furent conviés avec nous au festin,
selon la coutume des Indiens *.

Le méme soir, un Cris tua un ours et un orignal, et ma mere eut droit a de
larges parts. Pendant un temps, nous elmes ainsi du gibier & satieté. C'est
également ici que Wamegonabiew abattit son premier bison et, en la circonstance,
ma mere donna une grande féte pour toute la bande. Peu apres, les Cris nous
quitterent pour rejoindre leur propre territoire. lls s'étaient toujours montrés
amicaux et hospitaliers envers nous. Nous regrettdmes de devoir nous séparer

! Féte: comme le précise plus loin Tanner (p. 55), Netnokwa célébre la féte des « premiers

fruits » (oskinegetahgawin) qu'on réserve au garcon qui vient de tuer un premier animal. Que la
prise soit petite (comme un poisson) ou grosse (comme un orignal), on avait toujours soin de
respecter ce rituel (James : 1830 : 286).
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d'eux. Plus tard, nous retourndmes a Portage-la-Prairie ou nous avions quitté le
marchand. Nous arrivames le dernier jour de décembre : je m'en souviens, car le
jour suivant était celui du nouvel an.

Nous étions maintenant seuls prés du comptoir lorsqu'enfin un message du
marchand arriva par lequel il nous conviait a le rejoindre. A cette occasion, nous
fimes la rencontre de Peshauba *, un grand chef de guerre ottawa. Il avait quitté le
lac Huron depuis quelques années. Il s'avéra qu'il avait entendu parler d'une vieille
femme ottawa, laquelle se trouvait, réduite a la plus extréme pauvreté apres avoir
perdu son mari et son fils, sur les bords de I'Assiniboine, avec sa famille se
composant de deux femmes, de deux jeunes garcons et de trois petits enfants.
Peshauba était accouru aussitdt avec ses trois compagnons (que les Indiens
appellent aussi « jeunes hommes », bien qu'il arrive qu'un « jeune homme » soit
plus agé que le chef) 2. 1l y avait Wausso (« la foudre »), Saggito (« celui qui
effraie tous les hommes ») et Saningwub (« celui qui étend les ailes »). Le plus
ageé, Wausso, guerrier de grande réputation, avait été laissé a l'arriére pour cause de
maladie. Peshauba nous avait cherchés partout d'un endroit a l'autre et, grace aux
indications des Indiens, nous avait finalement trouvés a Portage-la-Prairie. C'était
un grand et trés beau vieillard. Des qu'il nous apercut, il reconnut en Netnokwa
une de ses parentes. Puis, nous regardant, il interrogea :

— Qui sont-ils ?

Elle répondit :

— Ce sont mes fils.

Il me considéra avec attention :

—Viens la, mon frere, dit-il.

Peshauba : on retrouve ce chef guerrier ottawa a plusieurs reprises dans le journal de Alexander
Henry le Jeune (Coues: 1897). Le marchand en parle en connaissance de cause puisque
Peshauba, a la téte de guerriers ottawa, méne une expédition punitive contre les Sioux
responsables de la mort de son beau-pére (voir plus loin, a ce sujet, le chapitre VIII).
« Peshawbeytown Indian Village » au Michigan est nommeé en honneur de ce guerrier.

« Jeunes hommes » ou mizhinawae, c'est-a-dire aides de camp, messagers (Johnston : 1978).
C'est une expression qui, si elle n'est pas courante dans les manuels d'ethnologie, revient
fréquemment dans les récits d'époque. Elle est sans doute d'origine guerriére et sert a établir une
hiérarchie entre le «chef» et les « lieutenants » que sont ces faux « jeunes hommes ».
Cependant, on retrouve également cette hiérarchie dans les territoires de chasse dont l'unité de
production est représentée par le nombre correspondant d'habitations. Ainsi, quand les
chasseurs rapportaient au comptoir des ballots de fourrures, les marchands se contentaient le
plus souvent de noter le nom des chasseurs principaux et d'ajouter I'expression « jeunes
hommes » pour les autres.
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Soulevant la couverture dont il était enveloppé, il exhiba sur sa poitrine la
cicatrice d'une blessure grave a lui jadis infligée.

— Te souviens-tu, mon frére, quand nous jouions ensemble avec des fusils et
des lances. N'est-ce pas toi qui m'as fait cette blessure ?

Constatant mon embarras, il fit mine de s'amuser a mes dépens ; il relata par le
menu les circonstances de cette blessure. J'étais submergé par la géne et la
confusion ; il m'en délivra en révélant que je n'étais pas responsable : un de mes
freres l'avait blesse un jour en un lieu qu'il décrivit. Il parla de Kewatin qui aurait a
peu prés mon age s'il avait vécu. Il s'enquit également des circonstances de ma
capture survenue peu apres son départ du lac Huron.

Nous étions aux environs de la nouvelle année et, peu apres, nous partimes vers
le lointain pays de Peshauba. Il y avait beaucoup de neige, et la plupart du temps,
nous devions traverser des prairies ouvertes a tout vent : aussi notre marche était-
elle fort ralentie quand la tempéte soufflait avec force. Au debut, la faim nous
harcela plus d'une fois, mais par la suite nous plmes nous régaler de bison dont la
chair était fraiche et savoureuse. Malgré la profondeur de la neige et la cruauté du
froid, les bétes continuaient de déplacer patiemment la couche de neige avec leur
téte afin de brouter I'nerbe qui se trouvait au-dessous.

Nous avions jeté nos nattes de pukkwi *, car le voyage s'avérait beaucoup trop
long pour les porter. Par temps froid, nous érigions une petite tente recouverte de
trois a quatre peaux de bison encore fraiches, et que le gel ne tardait pas a
solidifier. Ainsi avions-nous un bon abri a I'épreuve du vent et de la neige. Par
temps doux, nous dormions enroulés dans nos couvertures. Peshauba et
Saningwub porterent les enfants de notre sceur pendant tout le voyage qui dura
deux mois et demi. Nous progressions a grands pas chaque fois que le temps nous
le permettait. Au milieu du parcours, nous passames par le comptoir et le fort de la
riviére la Souris .

L'itinéraire que nous suivions se situait en direction du nord-ouest, quand
finalement nous atteignimes Kauwaukomig Sahgiegun (le lac a I'Eau-Claire), d'ou
coule une petite riviere nommée Saskawjawun (« les eaux rapides »). Cependant,
ce n'est point la la source ni partie de la grande riviere Saskawjawun
(Saskatchewan) située plus au nord. Le lac a I'Eau-Claire ne donne pas non plus
naissance a la Saskawjawun, dont la source est localisée assez loin dans le nord °.

Y Pukkwi (Typha latifolia) : plante herbacée avec laquelle on fabrique des nattes (E.J.). Les tiges

de cette plante sont entrelacées avec des tiges d'écorce de bois blanc, et resserrées afin de
protéger contre la pluie (cf. Coues : 1897 : 133).

Comptoir et fort de la riviere la Souris : il s'agit de Fort-Souris (Compagnie du Nord-Ouest) et
de Brandon House (Compagnie de la Baie d'Hudson), construits en 1800 et en 1793.
Saskawjawun : appelée aussi riviere aux Rapides par les Francais et Rapid River par les
Anglais. C'est la Minnedosa des cartes modernes. Ce cours d'eau prend sa source dans les
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Peshauba possédait une petite cabane en rondins sur les bords du lac, qu'il avait
partagée pendant quelques années avec les trois hommes dont j'ai parlé. Il avait
laissé son épouse au lac Huron ; quant aux autres hommes, j'ignore s'ils étaient
mariés mais, en tout cas, il n'y avait pas de femmes avec eux.

Dés notre arrivée, il sortit de son sunjegwun (cache) une grande quantité de
peaux de castor, de la viande séchée, des peaux tannées, etc., qu'il distribua aux
femmes en disant :

— Depuis longtemps, nous sommes nos propres femmes, mais cela est
maintenant fini. Il vous appartiendra désormais de préparer les peaux, de sécher la
viande et de coudre nos mocassins.

La vieille femme qui appelait Peshauba son fils et le traitait comme tel, prit
personnellement ses affaires en main, tandis que sa fille et sa belle-fille veillaient
sur celles des trois autres hommes. Quant a Wamegonabiew et moi, nous restions
sous la protection vigilante de notre mére. A la chasse, j'étais le compagnon de
Peshauba qui se montra toujours trés bon envers moi. En outre, il semblait prendre
un plaisir particulier & m'enseigner le grand métier de chasseur. L'hiver était déja
trés avancé quand nous arrivames au lac a I'Eau-Claire ; il faisait froid au point que
I'eau gelait presque instantanément quand nous devions la transporter hors de la
hutte. Nous partions a la chasse bien avant I'aube et rentrions longtemps apres le
coucher du soleil. A midi, les rayons du soleil effleuraient & peine la cime des
arbres, qui ne sont pourtant pas tres hauts dans ce pays.

Ce pays est compose principalement de prairies, parsemeées de pins et de petits
cedres, néanmoins il y avait du castor et d'autre gibier en abondance. Nous n'étions
pas trés loin du territoire mandan situé sur les bords du Missouri. En effet, un
homme, en partant de la riviere la Souris, peut facilement se rendre aux villages
mandans en quatre jours. Au printemps, juste avant I'apparition des bourgeons sur
les arbres, nous allames visiter le comptoir de la riviere la Souris, emportant nos
pelleteries, d'imposantes quantités de venaison ainsi que des queues de castor
séchées. Dans ce pays, on ne trouve guere de cedres et de bouleaux propres a la
construction des canots, aussi fmes-nous contraints d'entreprendre notre peériple
dans une barque faite de grandes peaux d'orignal *. Si ces derniéres sont
proprement cousues et tendues sur un cadre de bois, puis convenablement séchées,
elles font une bonne et solide embarcation ; toutefois, il n'est pas recommandeé de
s'en servir par temps chaud. Une barque de ce type peut transporter a peu pres

Riding Mountains (anciennement Dauphin) et se jette dans I'Assiniboine. Bien entendu, comme
le dit Tanner, la Saskawjawun n'a rien a voir avec la grande Saskatchewan qui comporte une
branche nord et une branche sud. Quant au lac a I'Eau-Claire, il s'agit peut-étre de Clear Lake
situé en amont de la Minnedosa.

Barque en peaux d'orignal : ceci n'est pas sans rappeler les embarcations en peaux de bison
utilisées par les femmes mandan, arickara et hidatsa du haut Missouri, et qui ressemblent
beaucoup aux coracles irlandais et bretons.
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autant que la moitié d'un bateau du genre Mackinac *, c'est-a-dire cing tonnes.
Comme Netnokwa et Peshauba avaient l'intention de rentrer au lac Huron, nous
apportames toutes nos possessions.

Pendant plusieurs jours, nous descendimes la petite Saskawjawun, puis nous
fimes halte dans un village assiniboine situé le long de ce cours d'eau. A part
Wausso qui avait appris l'assiniboine, personne ne pouvait parler cette langue.
Aprés avoir quitté la petite Saskawjawun pour pénétrer dans la riviere Assiniboine,
nous atteignimes des rapides prés desquels s'élevait un village composé d'environ
cent cinquante tipi habités principalement par des Assiniboines et quel ques Cris.
Les vivres commengaient @ manquer. La décision fut donc prise d'interrompre le
voyage un jour ou deux afin de harponner les esturgeons qui abondaient a cet
endroit.

Nous étions du cété assiniboine lorsque nous elmes l'occasion d'observer la
scene suivante : un vieillard s'empara d'un esturgeon fraichement sorti de I'eau,
coupa aussitot I'extrémité de la téte et I'avala toute crue. Ces gens nous apparurent
brutaux et sales. Cependant, je crois gqu'on peut mettre en grande partie cette
impression sur le compte des sentiments inamicaux que les Ojibwa éprouvent
envers les Abbwoinug °.

Deux jours plus tard, nous étions a la riviere Monk °, ou la Compagnie du
Nord-Ouest et celle de la Baie d'Hudson ont établi des comptoirs. Leurs pelleteries
aussitot echangees contre des spiritueux, Peshauba et ses amis burent tant qu'ils
gaspillérent entiérement le fruit de longues et pénibles chasses. En une journée, on
vendit cent peaux de castor pour de lI'alcool. Six peaux de castor valaient un quart
de rhum, généralement largement coupé d'eau ‘. Aprés cette beuverie, nous
entreprimes la construction de canots d'écorce afin de poursuivre notre voyage. A
cette époque, les Assiniboines, les Cris et des Indiens de la région recurent une
invitation des Mandans avec qui une paix avait été conclue. Ces tribus devaient

Bateau de Mackinac : embarcation a fond plat utilisée par les marchands de fourrures.
Abbwoinug ou « rotisseurs sur la broche » (E.J.). Tanner fait allusion ici aux ennemis
traditionnels des Ojibwa, les Sioux. En effet, les Assiniboines, bien que alliés des Cris et des
Ojibwa, appartiennent au groupe linguistique siouien (au sujet de I'histoire de leur séparation
d'avec les Sioux, voir note 2, chapitre 1X). Le mot assiniboine (ashini : pierre et bwoin (uk) :
bouillir) vient de I'algonquin et fait référence a la coutume qu'avaient les tribus indiennes -
dépourvues de récipients en terre cuite - de faire bouillir I'eau en y jetant des pierres chauffées.
Quant aux sentiments inamicaux qu'éprouvent les Ojibwa envers les Assiniboines, on peut dire
que linverse est tout aussi vrai. A ce sujet, Alexander Henry le jeune rapporte que les
Assiniboines « se méfient des Saulteurs (Ojibwa) et sont constamment sur leurs gardes, des
fusils ou des arcs et des fleches & la main » (Coues : 1897 : 196).

Riviere Monk : de toute évidence, Tanner parle de la riviére la Souris (Mouse) ; sinon, il s'agit
de la riviere Mink qui se jette dans le lac Dauphin. Quoi qu'il en soit, a I'époque du récit, on ne
trouvait pas moins de cing comptoirs dans un rayon restreint de la Souris et de I'Assiniboine.
Quart de rhum ou «boisson des Saulteurs ». Cette mixture préparée par les marchands
consistait a diluer 0,142 1 a4 0,284 1 d'alcool dans de I'eau (cf. Coues : 1897 : 3).

2
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s'unir afin de porter la guerre chez des gens que les Ojibwa appellent
Agutchaninne *, et qui vivent a deux jours de distance des Mandans.

Lorsque Wausso entendit parler de ce projet, il décida de se joindre aux
guerriers qui se rassemblaient a la riviére la Souris. Il dit alors :

— Je refuse de rentrer chez moi sans avoir recu une autre blessure. Je veux voir
de prés ceux qui ont tué mes fréres.

Peshauba et Netnokwa tentérent de le dissuader, mais il refusa de les écouter.
Quant a Peshauba, il ne tarda pas a son tour & montrer des signes d'agitation devant
I'enthousiasme de son camarade. Aprés quelque temps de réflexion, il se confia a
la vieille femme :

— Je ne peux pas rentrer au pays ottawa sans Wausso. Saningwub et Saggito
veulent aussi I'accompagner afin de visiter les voisins des Mandans. Je pense donc
partir aussi ; j'aimerais que tu m'attendes au lac Winnipeg ou je serai cet automne.
Surtout, n‘oublie pas de préparer un baril de rhum, car j'aurai sirement tres soif a
mon retour !

Sans prendre la peine de terminer la construction des canots, ils alléerent sur
I'neure se joindre au parti de guerriers. Wamegonabiew, qui les accompagnait, me
laissa en compagnie de trois femmes et de trois enfants.

Cependant, I'expédition guerriere pour laquelle les Mandans étaient allés
chercher de l'aide jusque dans des régions aussi eloignées, échoua en raison des
dissensions entre les tribus alliées. Du reste, comment s'étonner que des querelles
surviennent entre des tribus qui sont traditionnellement ennemies I'une de l'autre ?
Le projet fut donc abandonné, et les Agutchaninne furent laissés en paix dans leur
village.

Apres le départ des nbtres, nous primes le chemin du lac Winnipeg, car nous ne
voulions par rester un moment de plus a la riviére la Souris. Sans canot d'écorce,
nous dimes utiliser la vieille barque de peaux d'orignal. Nous venions de quitter le
comptoir quand nous apercmes un esturgeon échoué sur un banc de sable. Ayant
observé que son dos émergeait, je sautai hors de I'embarcation et n'eus aucune
peine a l'assommer sur-le-champ. Comme c'était le premier esturgeon que je
prenais, Netnokwa se crut obligée d'organiser la féte de I'oskinegetahgawin, c'est-
a-dire « des premiers fruits ». Mais nous étions bien seuls ; aucun invité ne vint
partager notre repas.

! Agutchaninne ou Hidatsa, appelés Minnetaree par les Sioux. Les Hidatsa appartiennent au

groupe linguistique siouien. On les appelait aussi Gros-Ventres du Missouri pour les distinguer
des Gros-Ventres (Atsina) que Tanner appelle les Falls (Chutes) ou les Bowwetig. Les Hidatsa,
tout comme les Mandans, vivaient dans des villages permanents du haut Missouri.
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L'embouchure de I'Assiniboine est tres fréquentée par les guerriers sioux. En
géneéral, ils se terrent quelque part et tirent sur les gens qui passent. Nous
attendimes prudemment que la nuit fit venue pour approcher de I'endroit. Il était
plus de minuit quand, évitant soigneusement les deux rives, nous pénétrames
silencieusement dans la riviere Rouge. La nuit était fort sombre, et il était
impossible de distinguer quoi que ce soit sur le rivage. Cependant, a peine étions-
nous sur la riviére que le silence fut brutalement déchiré par le hululement d'un
hibou sur la rive gauche de I'Assiniboine. Un cri analogue partait presque aussitot
de la rive droite, suivi d'un autre dans la direction opposée a I'embouchure de la
riviere Rouge. Dans un murmure quasi inaudible, Netnokwa dit :

— On nous a découverts !

Dans un silence de mort, elle conduisait la barque. Nous lui obéissions avec la
plus grande attention, tachant de naviguer au milieu du cours d'eau. Je me trouvais
a l'avant de I'embarcation ou, tout en essayant de ne pas étre vu, je guettais la
surface de I'eau dans I'espoir de donner I'alarme au cas ou un objet ou un canot
surviendrait. Soudain, j'apercus une forme basse et sombre entourée de vagues que
je pris pour une téte humaine. Je crus que c'était un homme qui nageait avec
précaution vers nous. Je prévins ma meére qui prit la décision immédiate de
poursuivre notre assaillant et de le tuer dans I'eau si possible. On me remit une
foéne dont on se sert pour harponner les esturgeons, et nous commengames notre
chasse. Mais bientdt, I'hnomme que nous traquions se métamorphosa en oie
sauvage, laquelle, terrorisée, s'envola suivie de ses petits.

Notre erreur reconnue et nos craintes quelque peu apaisées, nous revinmes en
arriere. En effet, nous ne pouvions nous résoudre, pour le moment, a remonter la
riviere. Je me souviens que j'étais vexé parce que la vieille avait eu peur sans
raison. Cependant, je ne saurai jamais si, cette nuit-la, des guerriers sioux ou trois
hiboux furent la cause de notre effroi.

Nous nous postames quelques milles plus bas, ou nous avions décidé d'attendre
les marchands qui ne devaient pas tarder a passer. Pendant ce temps, nous
chassames une grande quantité de canards, de cygnes et d'oies tendres. Je tuai mon
premier wapiti *, et, a cette occasion, nous fétdmes a nouveau dans la solitude.

Enfin, les marchands arriverent comme prévu, et nous partimes avec eux pour
le lac Winnipeg ou nous restames trois mois. Au moment ou ils s'apprétaient a
retourner sur I'Assiniboine, nous achetdmes un canot d'écorce pour les y

1 Wapiti (Cervus canadensis) : cervidé de couleur rougeatre dont I'habitat est en général au sud de

celui de l'orignal. La fagon de nommer ces cervidés pose parfois des problémes. Ainsi tandis
que le grand élan d'Amérique (Alces alces) se dit orignal en francais et moose en anglais ; I'élan
européen (Alces alces) —plus petit que son congénére américain - se dit elk en anglais ; quant au
wapiti, il se dit elk et parfois red deer en anglais !
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accompagner. Nous avions une bonne quantité de peaux de castor, et Netnokwa en
échangea quelques-unes contre un baril de rhum pour Peshauba. Tandis qu'un baril
avait une contenance de cing a six gallons, on en recevait un quart contre six peaux
de castor. J'avais moi-méme piegé beaucoup de ces castors. Il m'est arrivé d'en tuer
une centaine en l'espace d'un mois, mais je ne connaissais pas du tout alors leur
valeur.
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Chapitre IV

Totems de Peshauba et de ses compagnons — Chasse au wapiti — Piégeage des castors- Dangers de
la chasse au bison — Indiens étrangers — Retour au lac La Pluie — Portage, riviére et lac
Begwionusko — Inhospitalité de certains Indiens — Famine -Riviére Rouge — Perte des ballots de
fourrures — Rapacité des marchands — Malheurs.

Retour a la table des matiéres

A quelques jours de Portage-la-Prairie, le long de la riviére Assiniboine, se
trouve Kineukauneshe wayboant (« ou on jette l'aigle gris ») *. C'est un endroit ou
les Indiens ont coutume de s'arréter fréquemment. Comme nous y passions, nous
vimes des béatons enfouis dans le sol, ornés de morceaux d'écorce. Deux de ces
batons représentaient l'ours, et les autres, différents animaux. Netnokwa reconnut
sans hésitation les totems de Peshauba, de Wausso et de leurs compagnons. Les
totems ? avaient été placés pour nous indiquer que Peshauba était passé par la ; ils
donnaient aussi les indications nécessaires sur la route qu'il avait empruntée.

! Kineukauneshe-wayboant (de kineu : aigle & téte blanche et waybenan : jeter). L'aigle & téte

blanche est un symbole de guerre ; or, bien que Tanner ne dise rien de précis a ce sujet, il est
plausible que cet endroit ait été un lieu ou I'on avait coutume de faire une déclaration de guerre
(ou de déposer les armes). En effet, la région était fréquentée par des tribus ennemies. D'ailleurs
le lecteur aura le loisir de s'en convaincre en lisant plus loin les descriptions du narrateur a ce
sujet (voir également P. Grant in Masson : 1960 : 316-317).

Totem : John Long, marchand et interpréte, est a l'origine d'une confusion entre deux notions :
celle de totem et celle d'esprit-gardien. En effet, dans son ouvrage (1791 : 86 et passim) il a
confondu le totem (ototeman: «il est de ma parentele ») et I'esprit-gardien qu'il appelle
« nigouime », en réalité manitu, mot qui infére I'idée du sacré. Le totémisme ressortit a un
« systeme de dénomination collective (qui) ne doit pas étre confondu avec la croyance,
entretenue par les mémes QOjibwa, que chaque individu peut entrer en relation avec un animal
qui deviendra son esprit-gardien » (Lévi-Strauss : 1962 : 26). Donnons ici un exemple pour
illustrer ce propos : tandis que le totem de Peshauba est l'ours (dans ce cas, Peshauba dirait
« mukkwah nindotem » : « I'ours est de mon clan »), I'esprit-gardien (manitu), de Netnokwa est
I'ours, et son totem le castor (dans ce cas, Netnokwa dirait « amik nindotem » : « le castor est de
mon clan » tout en se référant a I'ours comme a son protecteur individuel) (voir page 164, et
note 5, chapitre XIII).

A l'origine, on comptait cing clans totémiques principaux, mais par la suite plusieurs autres ont
été rajoutés (voir Warren : 1957 : chap. 2). L'on trouvait dans chacune des bandes -formées de
300 a 400 individus - un nombre indéfini de clans totémiques patrilinéaires, (bien que certains
clans au nord du lac Supérieur fussent matrilinéaires). Voici un exemple de filiation
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Nous fimes nos adieux aux marchands, et, en suivant les indications qu'ils
avaient laissées, nous trouvames deux jours plus tard Peshauba en compagnie de
ses amis. Aprés I'échec de leur expédition guerriére, ils étaient revenus au
comptoir de la riviére la Souris ou ils avaient terminé la construction des canots.
Ensuite, ils étaient descendus a Kineukauneshe wayboant ou, faisant bonne chasse,
ils avaient décidé de séjourner. De fait, il y avait quantité de vivres a leur
campement et un grand nombre de peaux de castor. Les cervides abondaient dans
la région et, de surcroit, c'était la saison du rut. Je me souviens qu‘un jour Peshauba
m'envoya, en compagnie de deux jeunes femmes, chercher les restes d'un wapiti
qu'il avait tué. Les femmes, trouvant lI'animal trop gros, décidérent de rester sur
place pour le débiter et faire sécher la viande avant de rentrer. Chargé d'un quartier
de venaison, je pris le chemin du campement. Réalisant soudain qu'il y avait plein
de cervidés dans les bois, j'armai mon fusil et me dissimulai dans les buissons. Je
venais d'imiter le cri de la femelle du wapiti lorsqu'un male, d'un poids
impressionnant, surgit en foncant dans ma direction avec une rapidité inouie.
Gagné par l'affolement, je lachai tout pour fuir, mais, en m'apercevant, le wapiti
fut tout aussi effrayé et bondit dans la direction opposée. Sachant que les Indiens
ne manqueraient pas de me ridiculiser s'ils venaient a apprendre cet incident, je
décidai de renouveler ma tentative en m'y prenant de maniere a ce que la frousse
ne pat étre a l'origine d'un nouvel échec. Cette fois, je choisis un endroit ou je
pourrais encore mieux me cacher, et je renouvelai le cri de la femelle du wapiti.
Au bout d'un moment, un méale survint: je l'abattis sur-le-champ. La journée
touchait maintenant a sa fin, et il était grand temps de ramasser mes affaires. Je me
hatai de rentrer.

Pendant ce temps, Netnokwa, inquiéte pour moi, avait envoyé Wamegonabiew
a ma recherche. Il me repéra au moment ou, émergeant de la lisiere de la forét, je
m'apprétais a franchir une prairie. Dés qu'il me vit, il s'empressa de s'envelopper
complétement dans une capote noire, de maniere a ressembler de loin a un ours *.
Croyant d'abord que j'avais bel et bien affaire a un ours noir commun, je cherchai
un moyen de le tuer. Toutefois, je m'étonnais fort que I'animal, pouvant suivre mes

patrilinéaire : si le totem de Wamegonabiew est le serpent a sonnettes (le méme totem que celui
de son pere), celui de sa mere, Netnokwa, est le castor. Ainsi donc un homme appartenait au
méme clan totémique que celui de son pére, et il ne pouvait épouser une femme de son clan,
méme si elle était rattachée a un groupe fort éloigné (Jenness : 1935 : 7-9).

Il n'y avait pas trace de croyances voulant que les Ojibwa descendent d'un animal totémique ; de
méme il n'y avait pas de tabou entourant la consommation et la chasse d'un animal portant le
nom de son totem. Il fallait simplement faire preuve de respect, de crainte d'insulter son
«ombre » (cf. Hodge : 1912 : 787-794).

La capote avec laquelle se déguise Wamegonabiew était un vétement répandu que les Indiens se
procuraient auprés des marchands. Peter Grant, de la Compagnie du Nord-Ouest, la décrit
ainsi : « Les habits des hommes consistent en une capote de molleton, coupée a la canadienne,
qui descend jusqu'aux genoux ; une vis a fusil ou un bout de bois suffit a la fermer sur la
poitrine ; une ceinture de laine peignée permet de la resserrer autour de la taille. A I'occasion, ils
passent un casse-téte (en francais dans le texte) ou un couteau dans la ceinture » (Masson :
1960 : 317).
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gestes, ne s'enfuit pas, ce qui e(t été normal dans un tel cas. Au contraire, comme
il avancait directement sur moi, j'en conclus que c'était un grizzly, et je pris mes
jambes a mon cou. Mais, plus vite je courais, plus I'ours me talonnait. J'étais mort
de peur. Néanmoins, je me souvins des conseils de Peshauba qui m'avait enseigne
de ne jamais tirer sur ce genre d'animal a moins que des arbres, dans lesquels on
pouvait prendre refuge, ne fussent a proximité ; en cas de poursuite, il m'avait dit
de toujours attendre que la béte flt presque sur moi pour tirer. Pendant cette fuite
éperdue, je me retournai trois fois pour faire feu, mais l'ours était encore trop
éloigné : je continuai de courir. La peur avait certainement obscurci mon
jugement, car jaurais dd me douter que ce n'était pas un ours. Finalement, je
parvins au campement ou, grace & un effort surhumain, je réussis a distancer la
béte. J'entendis derriere moi la voix de Wamegonabiew : je cherchai I'ours en vain.
Mon frere me convainquit sans peine que, grace a un vieux manteau noir, il avait
réussi a se deguiser en ours, me causant ainsi une frayeur indicible.

De retour, nous racontames la plaisanterie aux vieux qui gronderent
Wamegonabiew. Sa mere lui dit que dans cette situation j'aurais pu tirer sur lui, et
que, selon la tradition, elle n'e(t pu en aucun cas me tenir pour responsable’.

Nous demeurames en ce lieu ou nous piégeames quantité de castors, jusqu'a ce
que la glace ft trop épaisse pour continuer ; nous allames ensuite chasser les
bisons dans la prairie. Lorsqu'une crodte vint recouvrir la couche de neige, les
hommes annoncerent leur départ. lls me laissaient seul avec les femmes. Tout en
chassant le castor chemin faisant, ils se rendaient au lac a I'Eau-Claire pour y
fabriquer des canots. Mais, auparavant, ils voulaient aller & la chasse pour nous
laisser des vivres pendant leur absence. Wausso, dont la réputation de grand
chasseur n'était plus a faire, partit seul et tua un bison. La-dessus, la nuit suivante,
le froid et la tempéte obligérent les bisons a chercher refuge dans les bois ou nous
avions établi notre campement. Tres tdt le matin, Netnokwa nous réveilla, en
annoncant qu'il y avait un troupeau non loin de notre wigwam. Aussitot, Peshauba,
Wausso, Wamegonabiew, Saningwub et Saggito se mirent a ramper
silencieusement de fagon a encercler la harde. Ils refuserent mon concours et se
gaussérent de moi en me voyant préparer mon arme. La vieille Netnokwa, qui
m'avait pris sous sa protection, attendit sagement leur départ pour m'indiquer la

! Dans sa remontrance, Netnokwa fait allusion & la tradition de I'« ours promeneur ». 1l arrivait

gu'un medicine-man (appartenant selon Tanner au rituel du Midewiwin — voir aussi note 10,
chap. VIl [Dans I'édition numérique, la 10° note du chapitre VII. JMT.]) se promeéne la nuit dans
le village, déguisé en ours, pour effrayer les gens ou se venger d'un ennemi alors endormi. Si un
Indien venait a rencontrer cet « ours promeneur », il pouvait alors le tuer et, selon la coutume,
nul ne lui en tenait rigueur.

E o ‘ L'image de gauche représente un medicine-man caché sous la peau d'un ours ; le
rectangle symbolise du feu (& I'aide de poudre, par exemple, le medicine-man donnait une
apparence de feu a ses yeux et a sa bouche) (James : 1830 : 342-343).
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place ou sa perspicacité lui dictait de se mettre a I'affGt. De fait, alors que les
Indiens firent feu, mais ratérent leur cible, j'eus la bonne fortune d'abattre une
grosse femelle quand les bisons détaléerent. Ma mere se montra trés fiére de ce
premier exploit.

Peu de temps apres, les hommes nous quittérent non sans nous avoir laissé une
grande quantité de viande de bison. Je restai seul avec Netnokwa, une jeune
femme et trois enfants. Bien que jeune encore, j'étais devenu le soutien de famille.
Nous avions pour I'neure de la viande séchée en abondance et, comme je faisais
des progrés quotidiens a la chasse aux bisons, nous ne manquions de rien. Un jour,
une vieille bisonne, blessée par moi, me pourchassa, bien qu'elle n'e(t pas de
petits, et j'eus a peine le temps de lui échapper en grimpant a un arbre. Elle était
rendue furieuse, moins par la blessure que je lui avais infligée que par les chiens.
On dit qu'il est tres rare qu'une femelle charge un homme si elle n'a pas ete
harcelée par les chiens.

Ce printemps-1a, nous allames recueillir le sucre a environ dix milles en haut
du fort de la riviere la Souris. C'est a cette époque que j'échappai a un grand péril.
Le temps s'était radouci, et les castors commencgaient & émerger a travers les trous
dans la glace pour s'aventurer parfois jusqu'au rivage. Jallai surveiller
attentivement les trous, attendant qu'un castor se montrat pour tirer sur lui. Mais
une fois, venant d'en tuer un, je courais en toute hate pour l'attraper, lorsque la
glace céda sous mon poids : mes raquettes, enchevétrées dans des broussailles au
fond de I'eau, m'auraient sirement entraine au fond, si je n'avais réussi a m'en
extirper au prix d'un grand effort.

Les bisons étaient si nombreux que je les tuais facilement : a pied, un arc et des
fleches a la main, et a I'aide de chiens dressés pour ce genre de chasse *. Quand les
arbres commencerent a bourgeonner, Peshauba et les hommes revinrent dans des
canots d'écorce, apportant beaucoup de peaux de castor et d'autres pelleteries de
valeur. A l'instar de Peshauba, la vieille Netnokwa était maintenant pressée de
rentrer au lac Huron, mais comme ni Wausso ni Saningwub ne montraient de héate,
Peshauba hésitait a s'en séparer. Saggito, qui avait un ulcére ou un abces prés du
nombril, était trés malade depuis un moment. Apres s'étre enivré pendant quelques
jours, il ressentit une violente douleur dans le ventre, et son abces enfla et creva.
Peshauba dit a la vieille femme :

! L'explorateur Harmon qui était dans la région de 1800 41816 écrit & ce propos : « Les Indiens

ont plusieurs races de chiens. Ceux qu'ils utilisent pour la chasse sont petits et possédent des
oreilles droites. Leur fidélité envers leur maitre est remarquable » (1957 : 261). Il ajoute qu'on
trouve également une race de chiens plus gros originaires de Terre-Neuve et qui ont été
introduits par les Anglais (de la Compagnie de la Baie d'Hudson). On se sert de ces chiens
comme béte de trait (ibid.).
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— Il n'est pas bon que Saggito meure ici, si loin de tous ses amis. Il lui reste peu
de temps a vivre ; je crois qu'il serait préferable pour toi de rentrer avec lui et les
petits-enfants au lac Huron. Peut-étre pourras-tu atteindre les rapides (Sault-
Sainte-Marie), avant qu'il ne soit trop tard ?

Conformément a cette directive, notre famille se divisa & nouveau. Peshauba,
Wausso et Saningwub resterent, tandis que Netnokwa, deux autres femmes,
Saggito, Wamegonabiew, une petite fille achetée par la vieille femme, trois enfants
et moi-méme, nous partimes en direction du lac Huron. La petite fille venait du
pays des Bowwetig-wenninewug, ou Indiens « des Chutes » * ; des guerriers ojibwa
l'avaient ramenée de cet endroit et vendue a Netnokwa. Les Indiens « des
Chutes », qui vivent pres des montagnes Rocheuses, sont alliés des Pieds-Noirs.
Leur langue est tout a fait différente de celle des Sioux ou des Ojibwa. Ces
derniers ont d'ailleurs des rapports beaucoup plus amicaux avec les Pieds-Noirs et
les Cris qu'avec les « Chutes ». La petite fille Bowwetig avait maintenant dix ans
environ ; comme elle vivait depuis longtemps avec les Ojibwa, elle avait appris
leur langue *.

A notre arrivée au lac La Pluie, nous possédions dix ballots de peaux de castor,
contenant chacun quarante peaux. Netnokwa vendit d'autres pelleteries pour du
rhum et s'enivra durant un jour ou deux. Entre-temps, nous rencontrames une
brigade de voyageurs® en route pour la riviere Rouge. Wamegonabiew, agé
d'environ dix-huit ans, ne désirait pas aller au lac Huron, et décida de retourner
dans le nord avec ces gens. La vieille femme essaya longuement de I'en dissuader
mais, au moment du départ, il sauta dans I'un des canots des marchands et, bien
gu'a la demande pressante de Netnokwa, I'on edt tenté de I'en faire sortir, il refusa
énergiquement. Cet incident attrista fort Netnokwa, laquelle, ne pouvant se faire a
I'idée de perdre son fils unique, prit la décision de le suivre.

! Bowwetig-wenninewug (bowwetig : chutes — wenninewug : habitants des) : il s'agit des Atsina

dits Gros-Ventres parce qu'ils vivaient a I'époque sur les rives de la riviere Big Belly
(aujourd'hui la Saskatchewan sud) (Wissler : 1967 : 108) (pour des origines différentes du nom,
voir Hodge : 1912 : 113). On trouvait dans les Plaines plusieurs tribus appartenant au groupe
linguistique algonquin : les Cheyennes, les Pieds-Noirs, les Piegan, les Blood, les Arapaho et
les Atsina (ces deux derniéres étaient particulierement liées). (Voir aussi note 7, chapitre 3.) Les
Atsina étaient également hostiles aux marchands de fourrures qu'ils accusaient de favoriser les
Cris et les Assiniboines a leurs dépens (Gates : 1933 : 172).

. La petite Bowwetig: on l'appelle Skwashish (petite fille). Tanner, curieusement, semble
considérer normal son statut de captive, et, comme on le verra au chapitre suivant, il n'hésite pas
a la punir cruellement. D'aprés le journal de A.N. McLeod, qui dirigea le comptoir de Fort-
Alexandria en amont de I'Assiniboine, et celui de D. Harmon qui le visita, les Ojibwa firent des
raids chez les Atsina autour des années 1800, et ramenerent a ces occasions des captifs atsina,
non sans craindre d‘ailleurs des représailles, comme le notent ces auteurs (Gates : 1933 : 172 et
passim et Harmon : 1957 : 48 et passim).

Une brigade était constituée de quatre canots environ, occupés chacun par huit hommes. La
brigade était commandée par un guide responsable des pertes ou du pillage (cf. Henry : 1809 :
14).
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Netnokwa n'avait guere confiance en I'honnéteté des marchands, aussi ne
voulut-elle pas leur laisser ses ballots de fourrures. Nous les portames donc dans
un endroit reculé de la forét ou, selon l'usage, nous construisimes un sunjegwun,
ou cache. Nous retournames ensuite au lac des Bois. Les Indiens connaissent une
route — que les Blancs n'empruntent jamais -pour aller de ce lac a la riviere Rouge :
c'est le Muskig ou «portage des marais ». Pendant plusieurs jours, nous
remontames une riviére que les Indiens nomment Muskigonegummewe sibi ou
riviere aux Marais, avant de haler, pendant toute une journée, nos canots sur un
marécage. Celui-ci est recouvert de mousse et de petits buissons en sorte que la
surface entiere frémit alentour quand on marche dessus. Ensuite, nous penétrames
dans un petit cours d'eau, dit le Begwionusk ou « cerfeuil sauvage » parce que cette
plante y croit en abondance. Ce ruisseau nous conduisit a un petit sahgiegun *,
dont la profondeur moyenne est de un pied : elle dépasse a peine deux ou trois
pieds a certains endroits. A cette époque de l'année, les canards, les oies, les
cygnes et d'autres especes d'oiseaux en recouvraient la surface. Nous y fimes une
longue halte, ce qui nous permit de mettre de c6té quatre ballots de peaux de
castor °.

A la chute des feuilles, Saggito mourut. Nous étions complétement isolés et, a
des milles a la ronde, Indien ou Blanc, il n'y avait pas &me qui vive. Nous devions
quitter la région et nous avions des bagages a laisser, mais le sol était beaucoup
trop marécageux pour que nous puissions les enterrer ; aussi nous construisimes un
sunjegwun en bois a l'aide de rondins si bien ajustés qu‘une souris elle-méme n'elit
pu y pénétrer. Nous y déposames les ballots de fourrures et autres possessions que
nous ne pouvions transporter. Si des Indiens de ce territoire distant avaient
découvert notre cache, ils ne l'auraient pas forcée ; quant aux marchands, nous
doutions qu'ils s'aventurent dans un endroit aussi pauvre et solitaire. Les Indiens,
vivant loin des Blancs, n'ont pas encore appris a évaluer les pelleteries a leur juste
prix, et il ne leur viendrait certes pas a l'idée de les voler. Je parle d'une époque et
d'un pays ou j'ai vu souvent plus d'un chasseur négliger de visiter ses pieges dans
les bois plusieurs jours d'affilée, sans en éprouver la moindre inquiétude. Il était
fréquent aussi qu'un chasseur, le piégeage terminé, laissat ses trappes en forét et

! Sahgiegun : lac. Tandis que les Grands Lacs portent le nom de kitchegawme, tous les autres lacs

sont désignés du terme sahgiegunnun (E.J.).

D'aprés Alexander Henry le jeune, I'itinéraire que vient de décrire Tanner était fréquemment
emprunté autrefois par les Frangais. La riviére aux Marais est un petit cours d'eau qui prend sa
source dans les marécages (situés entre le lac des Bois et la vallée de la riviere Rouge), et qui se
jette dans la baie de Buffalo, lac des Bois. Les marécages sur lesquels la famille de Netnokwa
hale les canots ont une longueur de 16 kilométres et s'étendent sur un périmétre de 60
kilométres. De ces marécages, on atteint des rapides de 80 meétres de longueur qui se jettent
dans le lac Roseau (le sahgiegun de Tanner), et on arrive ensuite & la riviere Roseau
(Begwionusko ou Reed Brook) qui se jette dans la riviere Rouge aprés avoir coulé dans cette
région réputée pour sa faune aquatique et terrestre (Coues: 1897 : 70 et Hind : 1860 : 57 et
passim).
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gu'un autre homme pat simplement lui annoncer : « je vais chasser dans telle
direction, ou sont tes trappes ? » Apres s'en étre servi, un autre puis un autre
encore les utilisaient; en fin de compte, elles revenaient toujours a leur
propriétaire légitime.

La neige était venue, suivie d'un froid si intense qu'on ne pouvait plus piéger le
castor, et la faim régnait dans notre campement. Wamegonabiew, notre principal
soutien, travaillait de toutes ses forces pour subvenir a nos besoins. Un jour qu'il
était fort eéloigné a la poursuite du gibier, il tomba sur des Ojibwa qui disposaient
de vivres en abondance. Apprenant que Wamegonabiew et les siens étaient dans la
détresse, ils n'en eurent cure, se contentant de lui offrir en tout et pour tout le repas
du soir. Wamegonabiew passa la nuit aupres de ces Ojibwa et repartit le lendemain
matin. En route, il tua un jeune orignal tout décharné. Cette maigre pitance une
fois épuisée, nous dlmes lever notre campement pour le rapprocher des gens
particulierement inhospitaliers rencontrés par Wamegonabiew. Pour nous procurer
la venaison qu'ils avaient en grande quantite, nous fimes contraints de vendre nos
bijoux en argent et autres objets de valeur *. Je tiens a mentionner la mesquinerie
et I'inhospitalité de ces Ojibwa car, jusque-la, je n'avais encore jamais vu chose
pareille chez les Indiens. D'habitude, ils sont tout disposés a partager ce qu'ils ont
avec celui qui vient a eux dans la nécessité.

Nous étions depuis trois jours avec ces Indiens lorsqu'ils tuerent deux orignaux.
IIs m'envoyerent avec Wamegonabiew chercher les dépouilles, mais ils ne nous
servirent que le plus mauvais morceau d'une cuisse. Nous leur achetames de la
viande grasse en échange de nos ornements d'argent. La patience de la vieille
Netnokwa était a bout, et elle nous défendit de leur acheter quoi que ce soit.
Pendant notre séjour aupreés de ces Ojibwa, nous crevames de faim.

Un matin, Netnokwa se leva de trés bonne heure, s'enveloppa de sa couverture,
prit sa hache et sortit. Nous étions tous allongés sous le wigwam quand elle rentra

! Peter Grant, qui était & la riviere Rouge dans les années 1790, décrit ainsi les bijoux des

hommes Sauteux (Ojibwa) : « lls portent des bracelets en argent, soit sur le bras nu, soit sur la
manche de leur manteau. Les ornements qui servent a parer leur nez ont une longueur d'environ
un demi-pouce et touchent presque la lévre supérieure. (...) Les jeunes hommes laissent pendre
des boucles de cheveux sur le visage, qu'ils ont soin de décorer de rubans et de broches en
argent » (Masson : 1960 : 316). Et ceux des femmes : « Elles portent des bracelets en argent au
poignet ; elles ont des bagues a plusieurs doigts, des perles au cou et une grande quantité de
croix en argent et autres ornements qui se balancent sur leur poitrine. Les bijoux qu'elles ont au
nez et aux oreilles sont semblables a ceux des hommes, quoiqu'en quantité plus limitée ; ainsi
leurs oreilles ne sont-elles pas déformées, etc. » (ibid. : 319).

Entre 1760 et 1820 en particulier, les bijoux en argent étaient partie intégrante de la décoration
vestimentaire des Indiens qui faisaient du troc avec les marchands de fourrures. Alexander
Henry le Vieux rapporte que, lors de sa capture a Michilimackinac en 1763, une grande quantité
de bijoux furent saisis. Ces bijoux étaient fabriqués par des artisans canadiens, américains et
britanniques. Les modéles qui reviennent le plus souvent sont des broches, des bracelets, des
pendentifs (avec motifs animaliers), des croix et des boucles d'oreilles.
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le lendemain soir. Allant d'emblée vers Wamegonabiew, elle le secoua par
I'épaule :

— Debout, mon fils ! Tu es un coureur agile, montre-nous avec quelle rapidité
tu peux aller quérir le gibier que le Grand Esprit m'a offert hier. Jai prié et chanté
presque toute la nuit, et lorsqu'au petit matin, je me suis endormie, Il m'est apparu
et m'a donné un ours pour nourrir mes enfants affamés. Tu trouveras l'ours dans
des buissons au milieu de la prairie. Pars, seance tenante. L'animal ne s'enfuira pas,
guand bien méme il te verrait venir !

— Non, ma mere, répondit Wamegonabiew, il est trop tard a présent. Le soleil
va se coucher, et il sera difficile de suivre des traces dans la neige. Demain,
Shawshawabenase me précédera avec une couverture et une petite marmite ;
pendant ce temps, je rattraperai l'ours et je le tuerai. Alors mon petit frere me
rejoindra avec la couverture et nous passerons la nuit Prés de la dépouille.

La vieille femme resta insensible a ces arguments et une vive altercation
s'ensuivit. Wamegonabiew montrait peu de respect pour sa mere, et, chose
exceptionnelle pour un Indien, il mettait en doute sa capacité a communiquer avec
le Grand Esprit, n'hésitant pas a la ridiculiser quand elle prétendait que l'ours ne
fuirait pas a la vue des chasseurs. La vieille femme, offensée, fit de grands
reproches a son fils et sortit du wigwam. Elle raconta sa vision aux autres Indiens
en leur indiquant le lieu o0 l'on pourrait trouver l'ours. A [linstar de
Wamegonabiew, ils étaient d'avis qu'il était trop tard pour partir. Cependant,
comme ils avaient foi en I'efficacité des prieres de la vieille femme, ils se mirent
en route des le point du jour.

L'ours, qui se trouvait effectivement a I'endroit désigné, fut abattu sans
difficulté. C'était un gros et grand animal ; contre toute attente, WWamegonabiew,
qui faisait partie du groupe, n'en recut qu'un tout petit quartier pour notre famille.
Netnokwa, a juste titre, s'en montra fort irritée. En fait, méme si elle avait prétendu
que l'ours lui avait été offert par le Grand Esprit, et que sa présence lui avait été
révélée par une vision, je la soupconne d'avoir suivi les traces de la béte jusqu'au
buisson et d'en avoir fait le tour pour s'assurer qu'il n'en était pas sorti. Elle avait
constamment recours a des ruses de ce genre afin de faire croire qu'elle entretenait
des relations privilégiées avec le Grand Esprit *.

Enfin, tenaillés par la faim, nous décidames de quitter les lieux. Aprés avoir
avalé notre maigre portion d'ours, nous partimes en raquettes pour la riviére

1 A l'age de douze ans, Netnokwa entreprit un jetine de dix jours. Au bout de ce temps, elle eut

une vision dans laquelle un homme lui tendait deux batons, tout en lui disant qu'elle les
utiliserait un jour et qu'elle aurait la chevelure blanche comme neige. Netnokwa vit dans sa
vision l'assurance qu'elle mourrait fort 4gée. En conséquence, ni les miséres ni les famines ne
vinrent jamais a bout de son optimisme (James : 1830 : 288).
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Rouge, espérant rencontrer des Indiens ou trouver du gibier sur notre passage.
Javais appris maintenant a tendre les collets a lapin. Aussi, des notre premiere
halte, je me hatai d'aller en avant sur la route que nous devions emprunter le
lendemain, pour tendre plusieurs pieges. De cette maniére, je pourrais les visiter et
les reprendre au fur et a mesure de notre marche. Aprés le repas du soir,
ordinairement le seul de la journée quand nous avions peu a manger, nous
constatdmes qu'il restait a peine une couche de graisse d'ours congelé au fond
d'une marmite recouverte d'une peau. Le lendemain, on placa cette marmite avec
d'autres bagages sur mon traineau, et je partis visiter mes collets. Ayant trouvé un
lapin pris au piége, et désireux de faire une blague a ma mere, je le placgai vivant
encore dans la marmite. Le soir venu, a notre campement, j'épiai Netnokwa au
moment ou elle s'apprétait a prendre la marmite pour préparer le repas. Je
m'attendais a voir le lapin s'élancer de sa prison, mais quelle ne fut pas ma surprise
en constatant qu'en depit du grand froid, la graisse avait fondu, noyant quasiment
le petit animal. La vieille femme me réprimanda sévérement. Des années plus tard,
elle ne manquait presque jamais l'occasion de raconter en riant I'histoire du lapin et
de la triste mine qu'il faisait quand elle avait souleveé le couvercle de la marmite.
De méme, de sa vie, elle n'oublia le comportement odieux des Indiens que nous
avions rencontrés. Apres quelques jours de marche, nous emes la bonne fortune
de trouver une téte de bison que des chasseurs avaient abandonnée. Ce secours
inattendu apaisa notre faim. Ayant suivi les traces des chasseurs, nous
découvrimes certains de nos amis dans un campement aux bords de la riviéere
Rouge. Ce campement, habité par une bande nombreuse de Cris, avait pour chef
Assineboinainse (« Petit Assiniboine »), secondé par son gendre Sinapegagun. On
nous accueillit avec beaucoup de cordialité et d'amitié, on nous donna a manger a
satiété et I'on veilla sur nos besoins les plus pressants.

Mais deux mois plus tard, le gibier, et en particulier le bison, commenca a se
faire rare : la famine s'installa a nouveau. De bon matin, je partis a la chasse avec
Wamegonabiew. La longue traversee d'une prairie nous conduisit, le soir venu, a la
riviere aux Marais ', ou l'on abattit un bison si étique que seule la langue était
bonne a manger, et si vieux qu'il ne lui restait plus un poil sur le dos! Nos pas
nous avaient conduits fort loin et nous étions épuises. Le vent soufflait trés fort et
les bourrasques de neige étaient violentes. Dans la vaste étendue de plaine qui
s'ouvrait devant nous, il n'y avait aucun bois, hormis quelques maigres buissons de
genévriers qui atteignaient a peine la hauteur de I'épaule d'un homme. C'est dans ce
misérable abri que nous dlmes nous résoudre a établir un campement de fortune.
Apres avoir recueilli les tiges encore vertes des buissons, nous elmes les plus
grandes difficultés a allumer un feu. Nous devions procéder en deux étapes :
attendre d'abord que le sol fOt asséché Par le feu, et retirer ensuite soigneusement
les tisons et les chardons avant de nous étendre sur les cendres encore chaudes.

! Riviére aux Marais : petit affluent de la riviere Rouge (coté ouest) situé non loin de la Roseau

(appelé également brook of Swamps, Swampy et Petopesk Creek) (Coues : 1897 : 69).
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La nuit passa ainsi sans sommeil. Le lendemain, nous reprimes le chemin du
retour par un temps et un vent encore plus épouvantables que la veille. Affaiblis
par la faim et le froid, nous affrontames une longue et pénible marche. Aussi était-
il fort tard quand nous parvinmes a notre but. Comme nous approchions de notre
wigwam, Wamegonabiew, qui me précédait de peu, se tourna vers moi: nous
constatdmes simultanément que nos visages étaient gelés. Nous étions presque
arrivés, mais j'étais trop épuisé pour faire un pas de plus; Wamegonabiew me
laissa, rentra sous le wigwam, et bient6t quelques femmes vinrent au-devant de
moi. Nos mains et nos figures étaient atrocement gelées, mais comme nous
portions de bons mocassins, nos pieds n'avaient pas souffert.

La famine continuant a se faire sentir dans tout le campement, on jugea
nécessaire de se séparer pour suivre des chemins différents. Netnokwa résolut de
se rendre avec sa famille au comptoir de M. Henry qui, depuis, s'est noyé dans la
riviere Columbia quand sa barque a chaviré *. Cet établissement est situé pres de
cette nouvelle localité qu'on appelle Pembina. Nous chassames le reste de I'hiver
avec des Indiens au service des marchands de fourrures. Le printemps suivant,
nous retournames, en compagnie de ces mémes Indiens, vers ce lac ou nous avions
laissé nos canots. Tout était en ordre. En comptant les fourrures des sunjegwunnun
et celles de la riviere Rouge, nous avions en tout onze ballots de quarante peaux de
castor chacun et dix ballots de peaux d'espéces différentes. Nous étions maintenant
bien decidés a rentrer au lac Huron en vendant au passage nos pelleteries a
Mackinac. Cependant, nous avions aussi un grand sunjegwun au lac La Pluie dont
le contenu, si on I'ajoutait a ce que nous possedions deja, aurait suffi a nous rendre
riches. On se souvient que la saison précédente, Netnokwa avait construit, non loin
du comptoir du lac La Pluie, une cache pour y mettre des fourrures de grande
valeur. Elle I'avait fait car, doutant de la probité du marchand, elle se refusait a lui
confier ses pelleteries pendant son absence. Une fois sur place, nous constatames
que quelgu'un avait forcé et vidé complétement notre sunjegwun. Plus tard, nous
aperciimes au comptoir un ballot qui ressemblait au notre, mais il nous fut
impossible de savoir si notre cache avait été pillée par des Blancs ou des Indiens.
La vieille femme, quant & elle, n'hésita pas, tant elle était en colére, a en attribuer
le vol au marchand.

! Ce renseignement est précieux, car il nous permet de dater le récit de Tanner, ce qui n'est pas

toujours facile. Alexander Henry arrive a la riviere Rouge en 1800. Avant lui, seuls Peter Grant
et Charles Jean-Baptiste Chaboillez I'ont précédg, le premier dans les années 1790, et le second
pendant I'hiver de 1797-98 alors qu'il avait érigé un comptoir au confluent de la Pembina et de
la Rouge. Henry passe le premier hiver sur les bords de la riviére Park (affluent de la Rouge) au
Dakota du Nord et, l'année suivante, s'installe a Pembina, ou il reste jusqu'en 1808. On le
retrouve dans I'ouest ou le 22 mai 1814 il se noie dans la Columbia en méme temps qu'un autre
marchand de la Compagnie du Nord-Ouest, M. McTavish, et cing marins. A l'instar de son
oncle Alexander Henry qui laisse un récit remarquable de ses aventures et de sa captivité
(publié en 1809), le neveu laisse un journal tout aussi remarquable (édité par Coues en 1897).
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Quand nous arrivames a la petite maison, située de l'autre cété du Grand-
Portage au lac Supérieur, les gens qui travaillaient pour 