MAX LEBHAR

LES TIBBONIDES :
PIONNIERS DES TRADUCTEURS JUIFS ET RELAJIS DANS LA
TRANSMISSION DE LA CULTURE ENTRE L'ORIENT ET L'OCCIDENT

Mémoire
présenté
a la Faculté des études supérieures
de ’Université Laval
pour P’obtention

du grade de maitre és arts (MLA.)

FACULTE DE THEOLOGIE ET DE SCIENCES RELIGIEUSES

UNIVERSITE LAVAL

Aotit 2002
© Max Lebhar, 2002



i

National Library
of Canada du Canada
Acquisitions and Acquisitions et
Bibliographic Services

395 Wellington Street
Ottawa ON K1A ON4
Canada

395, rue Wellington
Ottawa ON K1A ON4
Canada

The author has granted a non-
exclusive licence allowing the
National Library of Canada to
reproduce, loan, distribute or sell
copies of this thesis in microform,
paper or electronic formats.

The author retains ownership of the
copyright in this thesis. Neither the
thesis nor substantial extracts from it
may be printed or otherwise
reproduced without the author’s
permission. '

Bibliothéque nationale

services bibliographiques

Your filo Votre référence

Our file Notre référence

L’auteur a accordé une licence non
exclusive permettant a la
Bibliothéque nationale du Canada de
reproduire, préter, distribuer ou
vendre des copies de cette theése sous
la forme de microfiche/film, de
reproduction sur papier ou sur format
électronique.

L’auteur conserve la propriété du
droit d’auteur qui protége cette these.
Ni la thése ni des extraits substantiels
de celle-ci ne doivent étre imprimés
ou autrement reproduits sans son
autorisation.

0-612-80379-1

Canada



RESUME

La famille des Tibbonides est I’auteur d’une ceuvre remarquable de traduction
de l'arabe a I'hébreu. Parfaits arabaisants et hébraisants, les Tibbonides constituérent
un relais majeur dans la transmission de la culture de 'orient & ’occident au Moyen
Age. Iis rendirent en outre la philosophie grecque accessible au monde juif. Le
présent mémoire entend le déniontrer en situant I'ceuvre de cette famille de
traducteurs dans lhistoire littéraire et ’histoire de la pensée. En suivant le
cheminement de cette famille sur prés de deux siécles et en situant chacun de ses
représentants dans I’espace et le temps, ce mémoire entend également faire ressortir

la contribution particuliére de chacune de ses générations.
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INTRODUCTION

L'eceuvre des Tibbonides a permis la transmission de la culture arabe au
monde occidental. Ce mémoire se fixe pour but de présenter ces traducteurs et leur
contribution a la civilisation ‘occidentale. A cette fin, nous étudierons la vie et
I'eeuvre de ces traducteurs et nous observerons leur méthodologie. Par 13, nous
vérifierons I'hypothése du role déterminant des traducteurs juifs dans la transmission
des connaissances. Il se trouve que presque toutes ces traductions sont l'ccuvre d'une
méme famille, connue sous le nom de Tibbonide. Cette famille s'est donnée pour
mission de mettre a la portée des intellectuels juifs et non juifs des ceuvres rédigées
en arabe. Nous nous limiterons aux membres les plus importants de cette famille en

faisant état de leur vie et de leurs ccuvres.

L’intérét de ces traducteurs est ‘double. D’une part, des textes du savoir
antique mis a la portée d’un plus large public d’intellectuels. D’autre part, a travers
leurs traductions, il est maintenant possible d’avoir une meilleure connaissance des
auteurs traduits. En effet, les Tibbonides nous donnent accés a une multitude de
renseignements qui permettent de fixer avec exactitude vla biographie des auteurs

traduits.

Chaque ceuvre traduite apportera un éclairage nouveau sur la méthodologie

mise en oeuvre. Les Tibbonides furent les précurseurs des traducteurs de 1’arabe



pour P'occident. Ils mirent au point un vocabulaire philosophique, des concepts
linguistiques et grammaticaux qui faisaient défaut dans la langue hébraique. C’est ce
qui valut 2 Samuel, fils de Judah Ibn Tibbon' le titre «de prince des traducteurs ».>
Plusieurs auteurs importants feront 1'éloge des Tibbonides, notamment Salomon
Munk dans son introduction & la traduction du Guide des Egarés ainsi qu'Ernest

Renan dans son livre Les rabbins de France.

Notre objectif est de mettre en évidence 1'apport des traducteurs juifs dans la
redécouverte, via la culture arabe, de la culture orientale par l'occident du Moyen

A

Age.

Le présent travail reléve & la fois, au plan méthodologique, de I’histoire
littéraire et de histoire de la pensée. Il consistera a suivre le cheminement parcouru
par cette famille de traducteurs que fut celle des Tibbonides, dont l'ceuvre s’étend sur

pres de deux siécles.

Nous ferons systématiquement l'inventaire des oeuvres de chaque traducteur
de cette famille. Nous nous efforcerons ensuite de situer les éléments de ce corpus
dans I'espace et le temps de maniére a faire ressortir la contribution particuliére de
chaque traducteur, notamment au plan méthodologique, et la portée culturelle et
scientifique de son oeuvre traductrice. Nous nous intéresserons tant a ’apport des
Tibbonides a la culture occidentale en général, qu’a leur contribution particuliére a
Phistoire culturelle des juifs de France. Une attention particuliére sera accordée a leur
influence sur le rapprochement médiéval de la foi et de la philosophie. Il faudra tenir
compte de I'environnement social et intellectuel de chacun des auteurs étudiés. En les
comparant a d'autres traducteurs, nous essayerons de saisir 1’originalité de leur projet
et leur apport particulier & la science de la traduction. Pour ce faire, nous devrons

présenter également les auteurs et les ceuvres traduites.

' Nous conserverons, selon 'usage habituel, la prononciation Tibbon méme si la ponctuation Tabbon
serait plus correcte, di moins selon I’opinion de M. Neubauer qui s’appuié sur un manuscrit d’Oxford
Poc. 280 B, fol.76 et 81b.

? Ernest Renan, Les rabbins Jrangais, Encyclopedia Judaica, v. 15, p.1129,



Nous verrons ainsi comment ils réussirent a imposer leur méthode de
traduction et & servir ainsi d’inspiration aux générations qui suivirent. Nous
analyserons a cette fin leurs techniques de traduction et les principes qui les ont
inspirés. Nous nous demanderons par exemple s’ils se sont attachés a 1’esprit plutét
qu'a la lettre ou s’ils ont privilégié la fidélité au détriment du style. Nous prendrons
connaissance de quelques subtilités du raisonnement philosophique du Moyen Age.
Nous verrons comment les Tibbonides ont enrichi le Vocabulairé hébraique, au départ
incapable de véhiculer les idées des auteurs i traduire. A cette fin, une attention
particuliére sera portée aux préfaces de leurs traductions comme source de
renseignements sur leurs techniques, les difficultés rencontrées et les solutions

proposeées.

Notre recherche a débuté dans les bibliothéques des universités locales ainsi
qu’a la Bibliothéque publique juive de Montréal. L’Encyclopaedia Judaica a été un
bon départ pour nos recherches par ses notices sur les différents membres de la
famille des Tibbonides, et par I’information qu’elle nous a donnée sur les auteurs qui
ont analysé l’ccuvre des traducteurs. Pour la recherche elle-méme, le Fonds
documentaire de la Bibliotheéque de I’Université de Jérusalem, en particulier son
Fonds Gershom Sholem avec sa collection de manuscrits d’époque, nous a été

indispensable.

Notre travail sur la contribution des Tibbonides au savoir universel
commencera par la présentation historique de 1'Espagne musulmane. Nous
introduirons ensuite le fondateur de la dynastie des Tibbonides en étudiant la maniére
dont il a transmis l'amour du métier 4 sa descendance. Judah Ibn Tibbon (1120-
1190), originaire de Grenade en Espagne, surnommé le pére des traducteurs, donna
naissance a cette dynastie de traducteurs, connue sous le nom des Tibbonides.® 11

vécut au onziéme siécle dans ’environnement arabe le plus brillant de 1’époque. 11

* S. Amiras, Une famille juive en Provence et en Languedoc. Edisud, Coll. « Repéres », no 7,
Montpellier, 1984, p. 23.



constata que la majorité des savants juifs écrivaient en arabe, langue trés utilisée en

ce temps la, principalement en Espagne musulmane.

Chassés de la Judée apres la destruction du deuxiéme Temple en I’an 70, les
juifs s’étaient cherché une terre d’accueil. Pour certains, I’Espagne fut un havre de
paix durant tout le Moyen Age. Les juifs y jouiront d’une liberté quasi compléte, qui
s’exprima par une effervescence de la culture juive jamais égalée sur ce continent.
Dans cet environnement propice, les juifs s’instruisirent et s’illustrérent dans tous les

domaines en utilisant les ouvrages écrits directement en arabe ou traduits de I’arabe.

Trés peu d'ouvrages ont été consacrés aux Tibbonides. C'est ce qui a suscité
notre intérét pour 1'étude de l'ccuvre de cette famille. Nous étudierons incidemment
I'histoire des communautés juives ainsi que la vie culturelle et religieuse des cités ol
ils vécurent. Evoluant dans la culture des trois religions monothéistes, leur ceuvre
aura une influence certaine dans les milieux intellectuels de leurs époques. Ils furent
cependant confrontés & I'intolérance religieuse et a I'intransigeance politique des

gouvernants.

L’ Andalousie peut s’enorgueillir d’abriter les plus grands savants, les poétes
les plus chantés, les philosophes les plus écoutés, les scientifiques les plus admirés.
Cordoue, avec ses vingt écoles et universités, sa bibliothéque de plus de 400,000
manuscrits, dépasse de beaucoup en importance celle de toutes les capitales de
I’Europe. Nous verrons qu’au Xle siécle, la culture arabe, particuliérement brillante,
connaitra I’émergence de savants et poétes de renom, comme Bahya Ibn Paqida,
Saadia Gaon, Judah Halévi, Salomon Ibn Gabirol, Maimonide, etc. Tout ce savoir
aurait sombré dans I’oubli n’elt été la clairvoyance des Tibbonides qui le ramenérent

avec eux dans leur pays d’adoption apres leur fuite d’Espagne.

Nous commencerons par découvrir P’origine des Tibbonides et
I’environnement ot ils ont vécu. Nous verrons que ¢’est en Espagne musulmane, sous

le régne des Almoravides, que la culture juive prit un essor remarquable. Cette



période décrite par Benachenhou® nous éclaire sur la dynastie des Almoravides et
leur esprit d’ouverture a la culture et la poésie. La Reconquista au Nord de I’Espagne
visait a4 chasser du Sud les Almoravides affaiblis par des divisions internes.
' Constatant leur déclin, les Almohades profitérent alors de I’opportunité qui s’ouvrait
a eux. Deux objectifs furent atteints. Ils repoussérent 1’attaque de la Reconquista et en
profitérent pour supplanter les Almoravides. Les Almohades firent ensuite régner la
terreur et l'intolérance. Ils imposérent aux non-musulmans de choisir entre la
conversion ou ’expulsion. Judah Ibn Tibbon et sa famille optérent pour I'exil. C’est
ainsi qu’ils s’installérent & Lunel en Provence ou il finira ses jours. Sa vocation
premiere n’était pas de se consacrer a la traduction, mais I’exil 'y a contraint : ce qui
a permis par la suite d’ouvrir des perspectives nouvelles a la science et a la

connaissance de la culture arabe florissante a cette époque.

Judah Ibn Tibbon a débuté dans le domaine de la traduction par une ceuvre a
caractére religieux. Il dressa parallelement un lexique de la langue hébraique. Il fut le
pionnier de la diffusion de la philosophie dans le judaisme, jusque-la inconnue en
Europe. 1l était conscient que tout ce savoir, qui ne pouvait étre compris que par une
minorité d’arabophones, risquait d’étre perdu. Il utilisa alors sa parfaite connaissance
de ’arabe pour traduire cette littérature et la rendre ainsi accessible aux juifs et au
monde occidental. Sur une période de cing générations, lui et ses descendants
transmettront 4 l'occident les fondements de la culture de I'époque. Judah Ibn Tibbon
s’adressa en ces termes a son fils Samuel dans son testament littéraire concernant ses

directives de traduction :

Mon cher fils! Prends tes livres pour compagnons, que tes malles et tes
étageres soient pour toi des plates-bandes et des jardins. Promeéne-toi dans
leur paradis, cueille leurs fruits, coupe leurs roses, enivre-toi de leur
senteur. Et si ton esprit en est rempli et rassasié, passe d’un jardin a

“Abdelhamid Benachenhou, La dynastie Almoravide et son art, Editions populaires de I'armée,
Alger, 1974.



’autre, d’un sillon a I’autre, d’un chemin a P’autre. Alors tout ton €tre se
renouvellera, et ton dme sera pleine de délices! °

Dans son ouvrage sur Les rabbins frangais, Ernest Renan reléve I'importance
de la langue arabe au Moyen Age. Cet historien des religions situe le niveau de la
culture juive a 1’époque et définit le cadre de référence de la famille des Tibbonides.

1l écrit :

L’exemple de Maimonide entraina un grand nombre de juifs vers 1’étude
de la philosophie et des sciences naturelles. Les arabes étaient alors les
grands maitres de ces sciences. Tous les juifs avides d’instruction se furent
bientdt mis a leur école ; mais, comme ’arabe était inconnu en Provence,
un vaste travail de traduction fut nécessaire pour mettre la science arabe a
la portée des Israélites qui s’y voulaient initier.

Ce travail de traduction d’arabe en hébreu, qui est le principal service que
les juifs aient rendu au Moyen Age s’accomplit tout entier dans le midi de
la France par des familles juives venues d’Espagne, qui conservérent
durant quelques générations, dans leur milieu nouveau, la connaissance de
leur ancien idiome. La plus connue de ces familles est celle des Ibn
Tibbon. Ces traductions hébraiques nous ont conservé beaucoup
d’ouvrages perdus en arabe, et sont souvent plus accessibles que des textes
eux-mémes, les manuscrits arabes et des sciences de philosophie étant
rares et parfois de mauvaise qualité. C’est ce qui fait que, pour 1’étude de
la science de 1a philosophie arabe, la connalssance de I’hébreu rabbinique
est au moins aussi nécessaire que celle de 1’arabe.®

Le r6le du traducteur est de transmettre un certain savoir. D'aprés David

Romano’, cette transmission suit trois voies :

I) des traductions en hébreu, en latin ou en langues romanes, soit directement

soit par des intermédiaires,

a) des oeuvres d’auteurs juifs ayant écrit en arabe,

* Judah Ibn Tibbon, A Father Admonition in Hebrew Ethical Wills, Edité par Israél Abraham, The
Jewish Publication Society of America, 1926, p. 63. Ce texte a été traduit de I’hébreu.
¢ Emest Renan, Les rabbins francais, Paris, Imprlmene Nationale, 1877, pp. 571-572. Qu’il me soit
permis de relever ici qu ’Ernest Renan reconnait de maniére catégorique I’apport des juifs, notamment
des traducteurs juifs, 3 la culture du Moyen Age.

7 David Romano, La transmission des Sciences arabes par les Juifs en Languedoc,. Privat, Les
Cahiers de Fanjeaux, 1977, p. 364.



b) des oeuvres d'auteurs arabes,
¢) des oeuvres de savants étrangers eux-mémes traduits en arabe ;

1) des résumés et surtout des commentaires en hébreu, plus particulierement

destinés aux juif ;

II) des ouvrages originaux utilisant plus ou moins directement les sources

arabes ou d'autres sources, traduites en arabe.

Chaque oeuvre ou chaque ouvrage aborde des matiéres et des sujets différents.
La diversité et 1’étendue des connaissances consignées dans Iés textes arabes, dans les
ceuvres traduites en arabe et la grande littérature juive, ont permis aux Tibbonides
I’acces a toutes les disciplines. Ils toucherent a la philosophie, & la théologie, au
calcul, & D’astronomie, & la logique, aux mathématiques, a la médecine, a la
pharmaceutique, & la mécanique et a la technologie. Rien ne leur échappa. Ils ne se
contentérent pas de traduire tout simplement, mais ils prirent I'initiative de procéder a
des résumés des textes traduits. Ils effectuérent des commentaires afin de clarifier des
textes auparavant hors de portée de I’homme moyen. Ils permirent 4 des personnes de

culture modeste d’accéder a un savoir auparavant limité a une classe cultivée.
Une famille de traducteurs

Judah Ibn Tibbon, formé a la science, a 1a médecine et a la philosophie arabe,
consacra sa vie 2 la transmission aux non-arabisants, des ceuvres des philosophes juifs
de langue arabe. Ce faisant, il rendit accessible a ses coreligionnaires la culture
judéo-arabe étonnement riche et en avance sur la culture ambiante de ’occident. On
apprend que les juifs en terre d’Islam, & la différence de leurs coreligionnaires
d'Burope occidentale, comme le grand exégete Rachi,” étaient obligés pour étudier les

sciences séculaires d’utiliser 1’arabe, car, disait-on, cette langue était pleine de

¥ Nous savons que Rachi (1040-1105), dont le nom est I’anagramme de Rabbi Shlomo Itshaki, le plus
grand des commentateurs de la Bible et du Talmud, qui vivait 4 la méme époque a Troyes, rédigea son
ceuvre magistrale directement en hébreu. On v trouve méme ’emploi de prés de trois mille mots en



richesse et de nuances.

Pour étre un bon traducteur, Judah Ibn Tibbon affirme qu’il faut une parfaite
connaissance des deux langues, celle de 1’ouvrage original et celle dans laquelle elle
sera traduite. Bien évidemment, il est impératif de comprendre parfaitement le sujet
qui fait I’objet de ’ouvrage a traduire. En cela, Judah Ibn Tibbon a été servi par sa

grande érudition dans son ceuvre de traduction.

Son fils Samuel (1160-1230) lui succédera. Samuel vécut & Béziers et a
Marseille. 11 est surtout connu par sa traduction en hébreu du Guide des perplexes de
Maimonide, plus connu sous le titre de Guide des égarés. Cet ouvrage souleva 2
I’époque la contestation des autorités rabbiniques de Marseille. Samuel sera trés
ferme dans la défense de sa traduction. D'ailleurs Salomon Munk, dans son
introduction & la traduction francaise du Guide des égarés’ apporte un éclairage utile
sur la méthode et la terminologie utilisée par Samuel Ibn Tibbon dans I’exécution de
son ceuvre magistrale. Maimonide fera d’ailleurs parvenir a Samuel Ibn Tibbon une

lettre de félicitations et de gratitude pour la précision et la qualité de sa traduction.

Samuel occupera une grande partie de notre travail. C’est lui qui introduira la
philosophie aristotélicienne dans le judaisme occidental, précisément par sa
traduction du Guide des égarés de Maimonide. Cependant cette traduction a soulevé
des controverses et a fait couler beaucoup d’encre. Plusieurs travaux lui ont été
consacrés. Les communautés juives d’Europe firent connaissance avec la philosophie
grice & cette traduction. En 1981, Aviezer Ravitzky'® publia dans la revue
Association for Jewish Studies un article important sur Samuel Ibn Tibbon traitant de
la philosophie maimonidienne et aristotélicienne. Ravitzky'' fonde sur le caractére

philosophique du Guide sa thése sur son caractére ésotérique. Un nombre

ancien frangais. Son ceuvre écrite est d'une générosité infinie. Il est étudié par les spécialistes et Iu par
tous. I a rechercheé la clarté de pensée et de style. 11 fait partie du patrimoine du genre humain entier.

® Salomon Munk, Guide des égarés, Edition G. P. Maisonneuve, Paris, 1960, Préface.

1 Aviezer Ravitzky, Samuel Ibn Tibbon and the esoteric character of the Guide of the perplexed, AJS
Review, 6, 1981, p.87.

1 Aviezer Ravitzky, Zerahiah Hen, Commemtarie on the Guide, 1.6, AJS Review, 6, 1981, p.87.



impressionnant d’ouvrages et d’articles furent consacrés a la philosophie professée
par le Guide. Samuel Ibn Tibbon joua un rdle déterminant dans la divulgation de la
pensée maimonidienne. Si la philosophie est une discipline répandue dans I'orient
Juif, en occident juif, il fallut attendre la traduction du Guide par Samuel pour que

cette philosophie soit connue.

La traduction de I’Ecclésiaste et de son commentaire par Samuel Ibn Tibbon
fut le premier travail philosophique majeur en hébreu. L’étude de James Robinson,?
détaille "influence d’Aristote et d’Al Farabi sur Samuel. Cette étude démontre que
Samuel a commenté 1’Ecclésiaste selon la logique et la rhétorique d’Aristote, en
tentant de faire du roi Salomon un philosophe et de I’Ecclésiaste un traité
scientifique. Ce travail a fait de Samuel le pionnier de la création de nouveaux termes

techniques en hébreu.

Samuel a ouvert la voie de la philosophie au judaisme. Son fils Moise suivra
son chemin. Ce dernier poursuivit I’ceuvre de son pére en s’attaquant a la traduction
d’Aristote a partir de ’ceuvre d’Averroes. Plusieurs publications font état de ses
travaux sur Aristote, a travers les commentaires d’Averroés. Léon Gauthier nous
donne des informations pertinentes sur ce sujet. Nous y reviendrons au chapitre

consacré a cet auteur.

Le professeur Charles Touati a écrit une étude approfondie sur La controverse
de 1303-1306 autour des études philosophiques et scientifiques.”® La communication
de Joseph Shatzmiller'® et de Georges Vajda'® nous donnent plus de précisions sur

I’ensemble de cette question. Des auteurs plus anciens ont étudié aussi cette

2 James T. Robinson, Samuel Ibn Tibbon, Commentary on Ecclesiastes, Harvard University Press,
Cambridge, 2000, p.118.

'3 Charles Touati, La controverse de 1303 — 1306 autour des études philosophiques et scientifiques,
Revue des études juives, 127, 1968, pp: 150-194.

' Joseph Shatzmiller, Rationalisme et orthodoxie religieuse chez les juifs provencaux au
commencement du XIVe siécle, Provence historique, Montpellier, t.22, fascicule 88.

' Georges Vajda, Les études de la philosophie juive au Moyen Age depuis la synthése de Julius
Guttman, Shelden Nlank éditeur, Hebreu Union College Annual, v. 45, 1974.
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controverse. Renan et Neubauer consacrent de longues pages sur cette question dans

le tome 27 de 1'Histoire littéraire de la France.

Nous passerons en revue les traductions les plus importantes sans dépasser
notre objectif qui consistera & comprendre comment les Tibbonides ont véhiculé le
savoir ancien dans le monde occidental. Suite a I’analyse de I'ceuvre de Moise
- IbnTibbon, nous parlerons de Jacob Anatoli et de Makhir Ibn Tibbon a qui revient le
mérite d’avoir contribué au développement scientifique par leurs traductions
d’ouvrages sur l'astronomie et la mathématique. Tout au long de ce cheminement
historique et religieux, parfois heureux, parfois pénible et difficile, nous découvrirons

les Tibbonides et l'intérét de leur oeuvre.

Moise, fils de Samuel, se spécialisera dans les traductions de la philosophie
d'Aristote, commentée en arabe par Averroes, notamment dans ses traités de
médecine, d'astronomie et de mathématique. Le petit-fils de Samuel, Jacob ben

Makhir, lui succédera et sera un auteur et traducteur spécialisé en astronomie.

La langue arabe ne restera connue que chez les traducteurs et les érudits.
Jacob Anatoli, beau-frére de Samuel Ibn Tibbon, sera lui aussi pris par la passion de
la traduction. Il est conscient que la plupart des écrivains importants en langue arabe
ont déja été traduits. Il s’attelle donc a traduire le commentaire d’ Averroes et d’autres
ceuvres philosophiques. Jacob ben Makhir, petit-fils de Samuel, sera un farouche
défenseur des écrits de Maimonide et de sa pensée. Il traduira plusieurs ouvrages
scientifiques et philosophiques. Herbert Davidson, Julius Guttman, Milla i Vallicrosa
et Salomon Munk ont décrit en des termes tres élogieux, la contribution a la culture
européenne de Jacob Anatoli et Jacob ben Makhir. La période glorieuse des
Tibbonides prendra fin avec Jacob ben Makhir. La langue arabe entamera son

processus de régression.

C’est ce travail impressionnant, a travers les diverses disciplines, le temps et

les générations que nous essayerons de découvrir et de comprendre.
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CHAPITRE 1

LES ARABES EN TERRE D'ESPAGNE

La culture musulmane a eu une influence directe sur celle des juifs du Moyen
Age. La langue arabe était en effet la langue vernaculaire en Espagne musulmane. Au
début du VIIle siecle, a la naissance de l’islam, le monde arabe, animé par sa
nouvelle foi, guidé par le Coran, fort de ses conquétes, partit 4 ’assaut du monde.
Son but était la conquéte d’un immense territoire et la propagation de sa foi. Afin de
comprendre ’importance de nos traducteurs, il est indispensable d’avoir une vue

d’ensemble de la conjoncture historique dans laquelle ils ont évolué.
1.1 Les fondateurs de P’islam

Le prophéte Mahomet, fondateur de 1’islam, était originaire d’Arabie : ce qui

explique que la langue de la révélation coranique fut I’arabe. Il est né en 570 4 La
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Mecque, centre commercial d'Arabie a cette époque. Vers 610, il recut une série de
révélations qui le convainquit qu’il était I’élu "messager de Dieu". Fort de cette
conviction, il commenca a précher unicité de Dieu et I’obligation de se soumettre 3
ce Dieu unique. Il ne trouva pas d’écoute chez les habitants de La Mecque. Il
emigrera avec ses disciples vers la ville de Médine. L3, il fut accepté en tant que chef
religieux et militaire. En trés peu de temps, il prit le contrdle de Médine et de ses
alentours. En 630, il conquit La Mecque. II érigea la Kaaba'® en lieu saint pour
Padoration d’Allah. Cet endroit est devenu le lieu de pélerinage de tous les
musulmans. ‘A sa mort en 632, Mahomet aura converti toutes les tribus arabes 3
Iislam. Son beau-frére Abu-Bakr (632-634) entamera une guerre de conquéte qui
s'achevera par I'extension de l'aire arabe. Lui succédera deux califes, Omar I (634-
644) et Othman (644-656). La péninsule arabe, la Palestine, la Syrie et I’'Egypte en
feront partie. La Libye, la Mésopotamie et la Perse viendront s'ajouter par la suite au
monde arabe. Ce vaste empire arabe se divisera aprés ’assassinat d’Othman en deux

traditions religieuses dans la communauté musulmane, I’une chiite et ’autre sunnite.

Ali (656-661), beau-frére de Mahomet de tradition sunnite, succédera a
Othman. Il sera & son tour assassiné et ¢’est le gouverneur de Syrie, Muawwiyat, qui
prendra le pouvoir et dirigera la dynastie des Umayyades (661 4 750). La dynastie des
abbassides fera de Bagdad sa capitale. Elle fera sa marque dans la littérature, les
sciences et la philosophie par les savants comme Al-Kindi, Al-Farabi et Ibn Sina
(Avicenne). Les abbassides seront défiés par les dynasties rivales comme les
fatimides, secte chiite qui s’est établi en Tunisie (969 & 1171), puis en Egypte par la

suite.

' Grande pierre cubique noire recouverte d’un tissu en soie noire, qui est devenu le centre d’un lieu de
pelerinage pour les musulmans, situé prés du centre de la Grande Mosquée de La Mecque. La Kaaba
est considérée par I'islam comme l'endroit le plus sacré de la terre. Les musulmans orientent leurs
priéres vers ce monument sacré durant leurs priéres cing fois par jour. La Kaaba est regardée par
I'islam comme la maison de Diew. Tout musulman aspire 3 visiter la Kaaba au moins une fois dans sa
vie.
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1.2 L’avénement de l'islam en Espagne

Aprés avoir envahi ’Egypte et I’Afrique du Nord, les arabes conquirent
I’Espagne et envahirent la Gaule. Charles Martel, le défenseur de la chrétienté, arréta
Pavance des musulmans a Poitiers en 732. N’acceptant pas cette occupation,
Charlemagne et ses chevaliers décidérent de reconquérir la Gaule musulmane. Ils
réussirent a libérer Barcelone en 801. Il n’en fut pas ainsi pour le centre et le sud de
I’Espagne. La civilisation et la religion musulmane s’implantérent solidement dans le
sud de I’Espagne. De nombreux juifs décidérent de rester avec les arabes. Ils
s’imprégnérent de leur mode de vie. Ils s’habillérent et écrivirent comme eux. Seule
la poésie sera écrite directement en hébreu. Les poémes de Judah Halévi en sont

I’exemple le plus marquant.
1.3 La culture de I'isiam

L’Espagne musulmane du dixiéme siécle figurait parmi les contrées les plus
cultivées de 1’Europe. Au moment de la conquéte de I’Espagne, les musulmans
comprirent qu’il fallait mettre leurs victoires au service de la culture économique,
scientifique, sociale et architecturale, plutot que de mener la politique dévastatrice de
la terre brilée. Aussi, apportérent-ils dans ces pays conquis, des savants et une
multitude de manuscrits traitant de sujets des plus variés. Dans ce méme esprit, ils
firent traduire en langue arabe des oeuvres scientifiques et philosophiques écrites en
grec, perse ou chinois et aussi des ouvrages de mathématiques venant de 1’Inde. Iis
véhiculérent toute cette culture dans les territoires sous leur domination. L’Espagne
musulmane connut jusqu’au milieu du Xle sié¢cle une ére de prospérité économique
sans pareil. Le rayonnement culturel arabe n'avait de semblable dans aucun autre
pays. En véritables mécénes, les califes et-les seigneurs protégérent les podtes et les
savants. Toutefois, leur générosité cachait une véritable faiblesse politique et des
défaillances sur le plan militaire. La perte de Toléde en 1085, qui tomba aux mains
des chrétiens, provoqua un mouvement de révolte chez certains musulmans, ce qui

entrainera 1’invasion des Almoravides dés I’année suivante.
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1.4 Les Almoravides

Les Almoravides étaient des musulmans guerriers issus de tribus berbéres. Iis
précherent le retour aux sources ¢t 4 la religion. L’intervention des Almoravides en
Andalousie mit fin & la volonté de la Reconquista de reprendre le Sud de I’Espagne.
Les Almoravides furent des administrateurs habiles et courageux. Ils instituérent une
doctrine uniforme, tout en respectant les autres religions. Ils imposérent une unité
religicuse musulmane 4 tout le Maghreb.!” Confiants en leur victoire, ils possédaient
une assurance qui se retournera contre eux. Iis prirent gofit & I’oisiveté et se laissérent
bercer par le doux soleil de I’Espagne et se laisserent aller a une vie facile et

fastueuse. Ils devinrent alors vulnérables aux attaques de la Reconquista.
1.5 L’apport des juifs

Dans cet environnement propice répandu par les conquérants, la culture juive
connut une explosion rarement €galée. Jamais a une époque de leur histoire, depuis
qu'ils avaient perdu leur nationalité, les juifs n'ont montré a la fois autant de vigueur
et autant de souplesse. La liberté religieuse, l'existence calme et incontestée suffirent
pour qu'ils déployassent des aptitudes étonnantes dans les diverses branches de
'activité humaine. On voit tout a coup surgir parmi eux des diplomates, des
financiers, des négociants en méme temps que des savants, des philosophes, des
grammairiens, des médecins et des poeétes. Certains d'entre eux quittérent leurs
comptoirs pour administrer les revenus de 1'Etat. Aprés avoir dirigé et mené 4 bonne
fin les transactions internationales de leur pays, ils cherchérent dans 1'étude et la

poésie le repos requis 4 leur vie laborieuse.'®

7 Abdelhamid Benachenhou, La dynastie Almoravides et son art, Editions populaires de ’armée,
Alger, pp. 56-57.

'8 Joseph Derenbourg, Opuscules et Traités d'Abu'l-tilalid Nerwan ibn Ianah de Cordoue,
Imprimerie impériale, Paris, 1880, Introduction, p. IL.
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1.6 Les Almohades

L'émergence d'une deuxieéme sensibilité religieuse, ayant comme devise
«’unicité divine», donna naissance aux Almohades.'” Ces derniers menérent au
Maghreb pendant prés de vingt ans, sous le régne de leur fondateur Ibn Toumert, un
combat meurtrier contre les Almoravides. Jamais une lutte entre deux branches issues

d’une méme racine n’aura été aussi dévastatrice.

Par son audace, Abdel-Moumene, successeur d’Ibn Toumert, sera celui qui
mettra fin 4 la dynastie des Almoravides en Afrique du Nord. La derniére bataille
entre ces deux filiations sonnera le glas des Almoravides. La ville d’Oran fut le
théatre de ce champ de bataille. En Espagne, les Almoravides devinrent vulnérables
aux attaques de la Reconquista. Celle-ci fut repoussée par les Almohades. En
définitive les Almoravides furent évincés d’Espagne par leurs coreligionnaires
berbéres. Ces derniers étaient beaucoup plus intolérants et cruels que leurs cousins les
Almoravides. Abdel-Mouméne fut un homme fanatique. Les communautés juives de
chacune des villes conquises, rejetant la conversion a l'islam, furent exterminées ou

contraintes a I’exil.
1.7 Les conséquences de la conquéte almohade

Abraham Tbn Ezra, dans une pathétique élégie, relate ces massacres et la

disparition des centres du judaisme si florissants.

"Hélas! fondit sur Séfarade un fléau venu des Cieux,

Un long péan sur le Maghreb; sur lui les mains s'affaiblissent
Mes yeux, mes yeux ruissellent de larmes.

Pleurent mes yeux comme fontaine sur la ville de Lucéne.

Sans faute aucune, la communauté de I'exil vécut esseulée,

Sans transgression, jusqu'a mille septante années.

Et vint son jour, erra son Peuple; elle aussi fut comme une veuve,
Sans Torah, sans Ecriture sainte, et la Mishna dut se cacher,

Et le Talmud comme un abandonné car tout son lustre s'étiola.

Il est des meurtriers et des victimes gémissantes ici et 1a.

® Transcription phonétique des mots arabes Al muwahadine, signifiant 1’unicté divine.
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Le lieu de priére et de louange a été livré a la débauche;

L'étranger et la nation cruelle déchirerent la loi fidéle a Dieu.

Pour cela, je pleurerai et frapperai ma main et dans ma bouche toujours
une complainte.

Etje n'ai plus de repos et je dirais: "ma téte sera-t-elie comme de l'eau?"
Hélas! fondit sur Séfarade un fléau venu des Cieux

Un long péan sur le Maghreb; sur lui les mains s'affaiblissent,

Mes yeux, mes yeux ruissellent de larmes. '

Je raserai ma téte et je pousserai des cris amers sur 1'exil de Séville,
Sur les princes et des hommes de renom et sur ses Sages;

Sur ses nobles réduits a 1'état de cadavre et leurs fils en captivité,

Et sur ses filles enchainées livrées a la loi étrangére;

Combien fut délaissée Cordoue devenue une mer de désolation,

Elle comptait des Sages et méme les héros moururent de faim et de soif}
11 n'est plus de Juif, plus un seul a Jaen, 3 Alméria aussi,

Et Majorque et la cité¢ de Malaga, il n'y resta pas de survivance

Et les Juifs et les gens dépouillés furent atteints de plaies vives.

Pour ce, je déplorerai, j'apprendrai l'amertume et je pousserai des cris
lamentables

Mes gémissements dans mes détresses s'écouleront comme eau.
Hélas! fondit sur Séfarade un fléau venu des Cieux

Un long péan sur le Maghreb; sur lui les mains s'affaiblissent.

Mes yeux, mes yeux ruissellent de larmes."*°

Les livres sont briilés, les écoles fermées, les libertés supprimées et l'islam
proclamée religion d'Etat. Les Almohades, farouches guerriers et conquérants,
instaurérent un climat de terreur, de fanatisme sans borne et d’intolérance sans limite
sur tous les territoires qu’ils conquirent. Ils préchérent le retour a la religion selon une
doctrine qui n’était pas nécessairement celle du Coran. Dévastateurs, ils s’emparérent
du pouvoir. Ils causérent alors des dommages irréparables 4 la splendeur de la culture
dont jouissait I’Espagne. Tout non-musulman fut sommé de se convertir ou de
s’exiler. Dans ce climat de terreur, les savants, méme chez des musulmans, se virent
obliger de quitter I’Espagne pour s’exiler au Sud du Maroc. Averroés (Ibn Rochd)
figurait parmi les exilés. Il mourut & Marrakech sans jamais revoir Cofdoue, sa ville

natale. Maimonide aussi dit s’exiler & Fés au Maroc. Il sera poursuivi par les

% Gérard Nahon, Meétropoles et périphéries séfarades d'occident, Editions de Cerf, Paris, 1993, p-
68.
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Almohades déja établis au Maroc. Apres plusieurs pérégrinations, il finira ses jours a

Fostat en Egypte.

A la suite de cette politique dévastatrice, I'Espagne musulmane s’appauvrit en
perdant son ¢lite intellectuelle. Avec I’expulsion des juifs, 1’Espagne perdit des
économistes, des savants, des érudits et des scientifiques. A l'instar des autres
savants, qui s’établirent en Espagne chrétienne, Judah Ibn Tibbon prit la route du
Nord et s’installa a2 Lunel en Provence. Les Tibbonides séjournérent aussi a Béziers et
Narbonne. Montpellier, royaume catalano-aragonais, accueillit aussi des membres de
cette illustre famille. Marseille, comté d’Anjou fut également un berceau des
Tibbonides. C’est a Naples, a la cour du prince Frédéric II, que ’on trouva le dernier
des Tibbonides. Malgré leurs migrations, les Tibbonides continuérent 4 assumer leur
profession de médecin et astronome pour leur subsistance quotidienne. Cependant, ils
resterent dévoués a leur vocation premiere de traducteurs. Savants avertis, possédant
une connaissance parfaite de ’arabe, ils seront sélectifs dans le choix des

innombrables documents a traduire.
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CHAPITRE I1

JUDAH BEN SAUL IBN TIBBON,
LE PERE DES TRADUCTEURS

Judah Ibn Tibbon, fondateur de la dynastie des Tibbonides, a non seulement
fait un travail important en traduisant des manuscrits princeps en rapport avec le
judaisme, mais a proposé un lexique hébraique et des concepts philosophiques arabes
encore inconnus en hébreu. Son testament fait état de l'importance de la traduction et
contient des conseils fondamentaux pour son fils Samuel, notamment sur la rigueur
indispensable a la traduction. Sa vocation premiére n'était pas de se consacrer 4 la
traduction, mais I'exil 1'y a conduit. De ce fait, il a ouvert des perspectives nouvelles &

la science et 4 la connaissance de la culture arabe florissante & cette époque.
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2.1 LETRADUCTEUR
2.1.1 La vie de Judah Ibn Tibbon

Tout en retragant ’itinéraire de Judah Ibn Tibbon, il convient de jeter un
regard sur I'exemplarité de son savoir-étre, car derriere le médecin et le traducteur, il

y a un pére plein d'amour et de clairvoyance.

Judah nait vers 1120 dans la famille de Saiil Ibn Tibbon & Grenade, contrée
verdoyante évoquant pour les juifs qui y habitent, la Galilée de leurs ancétres. Le
charme et la beauté de cette région sont tels que les Maures la désignent comme une
parcelle de ciel tombée sur terre. Nombreux sont les juifs qui vivent sur ce territoire.
Ils connaissent sous les Zirides une période de tranquillité, rarement inquiétés par les
problemes qui agitaient leurs voisins cordouans. Cette dynastie musulmane d'origine
berbére régne sur Grenade et sa région depuis la fin du dixidme siecle. Les habitants,
de cultures ou de religions différentes, y vivent harmonieusement. Les juifs s’y sont
adonnés au commerce enfre les divers pays de I'Empire musulman. La cité arbore une
certaine opulence. Sur le plan culturel, Grenade, malgré sa modeste superficie peut
s'enorgueillir de produire des rabbins et des hommes de sciences, et d'attirer dans ses
murs des érudits de toute 1'Espagne. Moise Ibn Ezra, poéte du début du Xlle siécle,

la nomme la glorieuse Grenade, la plus délicieuse des terres.!

Judah est parti de I'Andalousie, région riche d'une culture musulmane 2
vocation universaliste et imprégnée des sciences les plus modernes. Sa vie fut
assombrie par le départ de ses deux filles qui, a la suite de leur mariage, ont suivi
leurs maris respectifs loin au-deld des mers et laissé leur pére dans une grande
tristesse®®, De méme, il perdit sa femme quelque temps apreés la naissance de son fils

Samuel. Contrairement au sage Rabbi Moché, fils de Judah, qui avait dispersé ses

2 Expression citée par Luis Suarez Fernandez dans Les Juifs espagnols au moyen-ige, Paris, 1983.,
p. 77.
“ Israél Abrahams, Hebrew Ethical Wills, Philadelphie, 1826, p. 52.
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quatre enfants afin de pouvoir se remarier,” Judah avait renoncé 4 se remarier pour se
consacrer a élever son fils et & s'occuper personnellement de son éducation. Il était
convaincu que Samuel avait des capacités intellectuelles remarquables. 11 se consacra
alors au développement des potentialités intellectuelles de son fils. Son sacrifice sera
récompensé.?* Samuel deviendra un grand savant. Mais au début, Judah fit face 3 un
fils désinvolte et non motivé. Apres la mort de son pére, Samuel réalisa I'étendue des
propos de son pére. C'est alors qu'il s'assagit et suivit la voie tracée par son pére, avec
ferveur et détermination. Par la suite, il étudia fébrilement l'arabe, ce qui lui vaudra

un compliment de la part de Maimonide pour son érudition en cette langue®.

En nous référant au testament 1égué par Judah Ibn Tibbon a son fils Samuel,
nous découvrons la personnalité de cet homme sage et érudit, sa conception profonde
et honnéte de la religion et son dévouement a I’égard d’autrui. Ses conseils, bien que
destinés & son fils Samuel, sont d'un grand intérét pour toute personne qui s'y
mmprégne. Il recommande a son fils de soigner gratuitement les pauvres, aussi bien
que les riches qu’il soigne contre rétribution. « Traite toute personne avec le méme
respect. Tu trouveras grdce ainsi auprés du créateur et tu gagneras estime et respect

au regard de D'ieu et de I'homme ».*

Lorsque Samuel fiit en 4ge de fonder un foyer, Judah lui choisit une épouse :
comme le veut la coutume, une fille de famille d'érudits, de sages et de renom
authentique.”’ Clest ainsi que des princes et des ecclésiastiques, des hommes de haut
rang et de grande distinction®® ont assisté au mariage de Samuel. A travers les écrits
de Judah Ibn Tibbon, nous constatons l'ouverture qu'il avait sur le monde non juif, &

une époque ol les relations entre chrétiens et juifs étaient trés tendues.

2 Ibid., p 75.
* Ibid., p. 52.
> 1bid., p. 53.
2 Ibid., p. 67
> Ibid., p. 66.
% Ibid., p. 67.
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2.1.2 Son éducation

Suivant la tradition familiale, Judah commence son éducation dans une
atmosphere profondément religieuse tout en s'intéressant au monde culturel. I
découvre les écrits des penseurs juifs et arabes. Ses parents le confient & des maitres
renommés qui 'initient & I'nébreu et 4 'arabe, aux secrets de ces langues comme a la
beauté de leur calligraphie. Suivant l'exemple de son pére, il obtient un dipléme en
médecine, ce qui ne 'empéche pas de participer aux cercles littéraires ol il acquiert
les fondements de la grammaire hébraique. Son intérét est porté vers la poésie tres a
la mode en ce temps. Salomon Munk écrit: « Le goiit de la poésie comme des Lettres
et des Sciences s'était répandu parmi les Juifs d'Espagne vers le milieu du Xe siécle,
par l'heureuse influence qu'exerca sur ses coreligionnaires le médecin Hasdai ben
Isaac qui jouissait d'une grande considération a la Cour de Cordoue sous Abd-al-

Rahman III et Al-Hacam II ».%
2.1.3 Le départ d'Espagne

A la suite de I’invasion des Almohades, Judah Ibn Tibbon quitte Grenade avec
sa femme et ses deux fillettes, dont I'ainée avait moins de deux ans et demi, pour se
réfugier a Lunel. Samuel, le demier de ses enfants, y est né. On situe généralement
son arrivée en Provence vers 1150. Il n’était pas le seul a quitter ’Espagne. Selon la
theése de Georges Sartron”, Maimonide lui-méme quitta I'Andalousie en 1148, suivi
de peu par Ibn Rochd. Les Tibonnides participérent activement a tous les débats entre
intellectuels, aux controverses et aux inventions qui ont agité leur communauté,

Jjusqu’a leur expulsion de France en aofit 1306.

¥ Salomon Munk, Netice sur Abou'l Walid Merwan ibn Djanah, Gamber, Paris, 1851, p. 77.
30 Georges Sarton, Introduction to the history of science, Williams et Wilkins Co, Baltimore, 1947,
t. I, p. 627.
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2.1.4 L’arrivée en Provence

D’aprés le témoignage de Benjamin de Tudéle’’, Judah Ibn Tibbon était un
personnage étonnant, formé a la science médicale et 4 la philosophie arabe. Son
arrivée a Lunel constitua un grand événement pour les juifs de Provence. Benjamin
de Tudéle traversa Lunel en 1166. 11 y trouva trois cents familles juives formant « une
sainte communauté d'Israél penchée sur la Torah jour et nuit, pleine d'étudiants
entretenus et vétus aussi longtemps qu'ils étudient a l'école ». Certains écrits de cette
époque qualifient la ville de « résidence de la Torah ».** Maimonide 2 son tour dans

sa correspondance évoque avec respect les « Sages de Lunel ».

En traduisant les ccuvres philosophiques juives rédigées en arabe, Judah Ibn
Tibbon rendait accessible & ses coreligionnaires l'univers culturel judéo-arabe
¢tonnamment riche et en avance sur la culture occidentale ambiante. Loin de faire
l'unanimité, cet apport philosophique rompait des équilibres profonds. Le mouvement
de rupture s'accentua davantage avec la traduction du Guide par Samuel Ibn Tibbon.
Cet ouvrage étonnant introduisait massivement le champ profane et la dynamique de
la recherche rationnelle autonome dans le domaine des préoccupations intellectuelles.
Il initiait un mouvement de refus de l'interprétation littérale des textes bibliques et
talmudiques. Nous reviendrons en détail sur cette ceuvre au chapitre qui lui est

consacré.

Judah Ibn Tibbon a choisi de s'installer a Lunel parce qu’il y existait déja une
communauté forte et dynamique. Il fut un ami fidéle de trois personnages provencaux
trés importants : Abraham ben David de Posquiéres, Zerahya ben Isaac Gerundi
Hallevi et surtout le célébre bienfaiteur Rabbi Meshullam ben Jacob de Lunel. Ce

dernier a été surnommé le Mécéne, la Lumiére d'Israél>. Judah Ibn Tibbon en parle

3! Haim Harboun, Les voyageurs juifs du XIle siécle, Aix-en Provence, Massoreth, 1998, p. 38.

et Isador Twersky, Rabad of Posquiéres, A Twelfth Century Talmudist, Philadiphie, Harvard
University Press, 1962, Edition révisée, The Jewish Publication Society of America, p. 22.

* Henri Gross, Gallia Judaica, Philo Press, Paris, 1897, p. 279.

3 B. Z. Benedikt, La Science rabbinique en Languedoc dans Juifs et Judaisme en Languedoc,
Toulouse, Cahiers de Fanjeaux, 1977, p. 161.
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comme d’un homme pieux et saint (Hassid Hakadoch) dans 1’introduction de la
traduction de P'ouvrage intitulé Les devoirs des ceeurs (Hovot Ha Tévavor).’ 11 est
intéressant de remarquer que le rabbin inspire le respect par son érudition plutdt que

par sa fonction politique.®

Sachant que Judah Tbn Tibbon maitrisait parfaitement 1’arabe, ses amis le
pousserent a traduire un certain nombre de textes de la grande tradition juive,
particuliérement les écrits des savants babyloniens et des docteurs de 1'Espagne
musulmane, accessibies en arabe seulement. En plus de ces traductions, Judah Ibn
Tibbon édifia une ceuvre distincte dans le domaine médical. En effet, dés son arrivée,
Judah assure le quotidien de sa famille grice & sa profession de médecin. Formé 4 la
médecine arabe bien en avance sur la médecine occidentale de I'époque, il est
apprécié et recherché aussi bien des patients juifs que non-juifs®®. Aprés une époque
d’adaptation mduvementée, motivée par la maitrise d'une nouvelle langue romane,
par l'insertion dans un environnement chrétien, si différent de tout ce qu'il avait connu
auparavant, aprés les contraintes quotidiennes d'ordre vestimentaire et culinaire,
Judah parvient a s'intégrer en Provence. Sa culture, son caractére affable, son sens de
l'amitié¢ et du respect d'autrui vantés par ses contemporains, Iui valent une notoriété

qui dépasse rapidement les limites de la Provence.
2.1.5 L’apport de Judah

L'arrivée au XIle et XlIle siécle des juifs de langue arabe fuyant 'Espagne
attira en Provence un afflux de philosophes et de savants d'une grande érudition. La
Provence deviendra le centre des traducteurs des ceuvres arabes en hébreu et la
famille Ibn Tibbon en fut la représentante la plus remarquable. Dans sa
communication du sept novembre 1971 au congres de la Fédération historique de

Provence, Joseph Shatzmiller n’a pas hésité a dire que« ce sont les Tibbonides qui, au

* Isador Twersky, op. cit., p.28. ,
¥ Shmuel Trigano, éd., La société juive & travers 1'histeire, Gallimard, Paris, 1992, p. 89.
3 A. (Abbé de). Rouét, Etude sur 1'Ecole Juive de Lunel au Moyen-Age, DDB, Montpellier, 1878,

p. 6.
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Xllle siecle, furent les principaux porteurs de ce mouvement d'élargissement et

) . L 37
d'approfondissement des connaissances scientifiques ».

Judah Ibn Tibbon fit connaitre les oeuvres religieuses et philosophiques de
Bahya Tbn Paqiida, en traduisant de ’arabe a 1’hébreu son ceuvre capitale, Les devoirs
des cceurs, sous le titre hébreu de Hovot Ha'lévavot. Cette traduction eut un succés
considérable et fut imprimée pour la premiére fois a Naples en 1489. Sur l'insistance
de Méchoulam ben Jacob de Lunel, Judah Ibn Tibbon traduisit les oeuvres du célébre
Saadia Gaon, en particulier le livre Des croyances et des opinions sous le titre hébreu
Emounot vé'déor (premiére édition & Constantinoplie en 1562). Il fit connaitre par sa
traduction les écrits du célébre philosophe Salomon Ibn Gabirol, sous le titre hébreu:
Tikkoun middot ha'néfesh. Sa traduction du Kouzari, du poéte Judah Halévi, est
Jjusqu'a nos jours un classique de la philosophie juive. Moritz Steinschneider, grand
spécialiste de la traduction hébreu, considére les traductions de Judah Ibn Tibbon
comme faisant date, car pour la premiére fois les travaux des « gaonim » babyloniens,
inconnus en Europe, devinrent accessibles. Grace a lui, notamment, la pensée judéo-
arabe fit irruption en Provence que I'on nommait & I'époque Provencia ou la Grande

Provence Juive Médiévale.>®

En faisant sien le métier de traducteur, Judah Ibn Tibbon contribua & faire
disparaitre les irritants de la langue hébraique. Il établira un code d'éthique et il écrira
un livre sur Les principes des styles.” Suite a I’achévement de 1’ceuvre « Les devoirs
des caeurs », il prit conscience de l'importance de la traduction et de la tAche qui était
la sienne. II se sentit investi d'une mission, détenteur d'une clé qui ouvre les portes de
la connaissance a toute une société juive non arabisante. Suivant son exemple, guidés
par ses conseils, appliquant ses régles et ses idées, ses descendants ouvriront le
monde de la philosophie grecque et des sciences orientales a I'occident qui s'éveille.

Judah Ibn Tibbon consacra la fin de ses jours a la traduction de plusieurs auteurs de

" S. Amiras, Une famille juive en Provence et en Languedoc. Coll. « Repéres », no 7, Edisud,
Montpellier, 1984,. p, 29.
3D etC. Iancu, Les Juifs du Midi, Avignon, 1994, Introduction, p. 15
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renom. Sa réputation dépassa les frontieres de la Provence. Il trouva un grand
réconfort dans la réussite et le succeés de ses traductions. Les grands savants venaient

M : M \ e 40
lui demander conseil et cherchaient & profiter de ses connaissances.

Les Tibbonides ont d’abord été des maitres en traduction par l'originalité et le
choix des ceuvres qu’ils ont traduites. Leur travail rigoureux a nécessité
I'établissement d'un code d'éthique et la création de nouveaux concepts dans le but de
comprendre les nuances entre la langue arabe et hébraique et ainsi apprécier le travail
d'enrichissement de la langue hébraique entrepris par les Tibbonides et plusieurs

grammairiens de I'époque.

Depuis le Xe siecle, des savants visionnaires ont consacré leur vie i la
création et & ’adaptation de plusieurs concepts pour faire de 1’hébreu une langue
vernaculaire. Parmi ces savants, les Tibbonides occupent une place majeure. Judah
est considéré comme un modele et un exemple pour tous les traducteurs de I'arabe 2
’hébreu du Moyen Age. Les traductions postérieures d’ceuvres déja traduites par lui

le supplanteront que rarement.
En ’an 4959 du calendrier hébraique (1199), Judah rend son 4me 3 I’Eternel.
2.1.6 Sa méthode

Judah Tbn Tibbon écrivit dans la préface de 'ouvrage Les devoirs des
ceeurs qu’il était possible d’aborder toutes les disciplines en langue arabe, car celle-ci
est plus riche que ’hébreu.*! L’hébreu étant une langue sacrée, elle n’a donc servi
aux écrits littéraires qu’a partir du début du Xlle siécle.”” 11 a fallu faire un travail
remarquable pour passer d'une langue sacrée & une langue des lettres, de la

philosophie et de la science.

* Israél Abrahams, Hebrew Ethical Wills, Philadelphie, 1826, p. 68.

“ 1bid., p, 46-47.

*! Jean-Pierre Rotschild, Motivations et méthedes des traducteurs en hébreu, du milieu du 12° an
15° siécle, Du Seuil, Paris, 1989, p. 299.

“ Ernest Renan, Histoire des langues sémitique, Imprimerie impériale, Paris, 1949, t. 8, p. 280.
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Judah prodigua a son fils dans son testament moral non seulement I’amour du
métier mais aussi la méthode pratique & suivre pour étre un bon traducteur. « Que ton
écriture, dit-il, soit aussi belle que ton style | Que 'encre que tu utiliseras soit
agréable a la vue | Ne prends pas I'habitude de former dans l'alphabet, des lettres
courtes ou s'interférant les unes dans les autres. Les lettres devront étre longues,
aérées et droites ».* Judah passe en revue la majorité des lettres hébraiques en
donnant une recommandation pour chacune. Il insiste pour que son fils Samuel ait
non seulement un contenu solide dans ses écrits, mais une application particuliére a la
beauté de I'écriture et de la calligraphie. « Plus tu t'appliqueras, plus le résultat sera
meilleur ». Le souci de ses recommandations avait pour but d’éviter les controverses
a la transmission de la connaissance aux générations futures. Ainsi Joseph Ezobi dira

a son fils: «Les pures intentions d'une personne se révélent a travers son

écriture ».**

Les recommandations de Judah Ibn Tibbon & son fils Samuel contenues dans
son testament moral insistent sur la méthode a suivre pour accomplir une bonne
traduction. En premier, dit-il, « relit le texte une seconde fois, afin d'éviter les erreurs
d'oublis communes a tout traducteur. L'empressement de terminer un travail ne doit
pas étre la cause d'une révision hdtive. Accorde une attention particuliére aux régles
grammaticales. Les fautes de I'homme de science lui seront rappelées pour le reste de
ses jours ».*> Une autre recommandation importante est de garder en bon ordre la
plume et utiliser la meilleure encre possible, car I'écriture n'est belle qu'avec une
plume de qualité et une encre luisante. Judah Ibn Tibbon continue ses conseils en
mentionnant la forme et la grandeur de chaque lettre hébraique. Cette insistance sur la
maniére de former des lettres peut nous sembler exagérée. Mais nous verrons plus

loin, au chapitre consacré aux différences entre les traducteurs, que la confusion entre

* Judah Ibn Tibbon, Father's admonition, Ethical wills, traduction anglaise par Abrahams Israél-
Jewish Publication Society of America, Philadelphie, 1826, p. 69-70.
44 .
Ibid., p. 53.
* Ibid., p. 68.
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deux letires semblables peut modifier le sens des mots.* De plus, Judah enseigne &
son fils a faire lire sa traduction par une autre personne pour avoir l'assurance du

travail bien fait.

Voici ce qu’écrit Amiras dans son article en hommage 2 Gutierre Tibbon,

descendant direct des Tibbonides :

Judah Ibn Tibbon a aussi composé une ceuvre personnelle qui porte sur
les problemes de la traduction et des langues, sur la conduite éthique en
matiére scientifique et médicale.

A propos des problémes linguistiques, on sait qu'il a écrit un traité de
grammaire et de rhétorique : Le Sod Za-Kiit ha-Lashone ou Secret de la
pureté de la langue. Ce traité a été perdu mais, par sa préface a la
traduction de 7orat hovot ha-lévavot de Bahya et les conseils donnés a son
fils Samuel dans son testament, on a quelques indications sur ses
préoccupations linguistiques. Il analyse en effet les principaux défauts des
traductions précédentes d'arabe en hébreu dus, selon lui, & une
connaissance insuffisante des deux langues, et a& une tendance des
traducteurs a glisser leur opinion dans le texte traduit. Pour lui, un
traducteur doit faire un travail littéral et serrer au plus prés le sens du
texte. Judah Ibn Tibbon propose enfin la mise en place d'un lexique des
mots hébreux correspondant aux concepts philosophiques arabes encore
inconnus en hébreu. 11 attire enfin 'attention de Samuel sur les difficultés
spécifiques de la langue arabe. Tout ceci explique 1'¢loge que Maimonide
fait des traductions de Judah Ibn Tibbon dans une lettre adressée a son fils
Samuel.

Dans son testament spirituel, adressé a son fils Samuel, il développe une
conception éthique concernant aussi bien la pratique médicale que la
conduite dans 'effort de traduction, la tenue de la bibliothéque mais aussi
'administration des affaires et la soumission aux rites religieux. I fait
preuve de prudence et de prévoyance tel que 1'atteste ce passage: « Prends
l'habitude d'examiner une fois par semaine les épices et les herbes
officinales et n'utilise pas dans la médecine pratique ce que tu ne connais
pas. Surtout ne renonce pas a écouter le Talmud de la bouche de ton
professeur et ne commence a instruire les gens qu'au retour de
l'Académie, c'est-a-dire la nuit. Tout ce que tu as appris de moi et de tes
maitres, enseigne-le a des éleves sirs.» Tel fut donc le «pére des
traducteurs », celui dont les traductions provoquaient en Provence et en

¢ Ibid., p. 70.
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Europe des bouleversements profonds dans la pensée juive. Le fils Samuel
sut rester fidele 2 une telle thche.*’

La morale de Judah Ibn Tibbon, citoyen honnéte, respectueux et sage, ne
s'arréte pas aux humains. Il éprouve le méme sentiment de respect et d'amour pour
son travail et ses livres qu'il collectionne et entoure d'affection comme des objets
animés. Il explique & son fils I'importance du travail bien fait, le respect des

manuscrits et 'exaltation de la connaissance.
2.1.7 L'influence de Rabbi Méshullam

C'est le grand sage Rabbi Méshullam de Lunel qui décéle en Judah Ibn
Tibbon le potentiel culturel qu'il est en mesure de transmettre. Prenant conscience de
la richesse de la culture arabe, il persuada Judah d'assumer cette transmission,
soutenu en cela par plusieurs personnalités de la communauté et surtout par le célébre
docteur de la loi, Moise ben Judah. Sans perdre un instant, Rabbi Méshullam se
procure avec ses propres ressources des copies de manuscrits grace a ses relations.
Rabbi Méshullam a réussi & vaincre ses nombreux scrupules. Le premier manuscrit
traduit fut le traité sur Les devoirs des caeurs, du maitre Bahya Ibn Pagfida. Cet écrit
est centré sur l'unicité du D'ieu. Judah entreprit avec engouement et sérénité cette
responsabilité et cette lourde tache. Il se servit de la version originale que lui a
procuré Rabbi Méshullam. Sachant bien qu'il s'exposait aux critiques de ses
contemporains et que toute erreur pouvait de ce chef devenir un embarras, il sollicite
I'indulgence des savants, les assurant qu'il effectuerait de son mieux un travail
honnéte, précis et compréhensible. C'est surtout en implorant le secours divin qu'il
pénétra dans les dédales arides de la traduction de cette ceuvre.*® A sa parution en
1160, 'ouvrage connut un succes si éclatant qu'il fallut en faire une version abrégée et

en multiplier les copies.

*'S. Amiras, Une famille juive en Provence et en Languedoc. Coll. « Repéres », no 7, Edisud,
Montpellier, 1984, pp. 30-31.

48 André Chouraqui, Liminaires 4 sa traduction en frangais des Devoirs des Ceeurs de Bahya ibn
Paqiida, Desclée de Brouwer, Paris, 1972, pp. 96-97.



29

Désormais, Judah Ibn Tibbon est pris de passion pour la traduction. Il en

effectuera la promotion jusqu'a la fin de ses jours.

2.2 LES AUTEURS TRADUITS PAR JUDAH IBN TIBBON

Voyons maintenant de plus pres les auteurs traduits par Judah Ibn Tibbon et

leur apport & la culture occidentale et au judaisme.

La premiére traduction de Judah Ibn Tibbon fut Les devoirs des ceeurs de
Bahya Ibn Paqiida. Bahya était un théologien juif s'adressant & des juifs. Il rédigea
son ceuvre en arabe et il s'en expliqua en disant qu’il voulait ainsi rendre son livre
accessible & l'ensemble de ses coreligionnaires qui parlaient uniquement l'arabe en
Espagne musulmane. Le second auteur traduit fut Ibn Janah, grammairien,
lexicographe et linguiste. En traduisant Saadia Gaon, I'un des plus grands défenseurs
du judaisme et dont I’ceuvre fut écrite entiérement en arabe, Judah Ibn Tibbon a
manifesté de fagon particuliere ses talents de traducteur. Il voulait mettre ce
monument littéraire & la portée des juifs d'Europe. Saadia Gaon s'appuyant sur le
raisonnement emprunté au Kalam,” sut concilier la tradition hébraique avec la
philosophie de son temps. Il en est de toute évidence le premier philosophe juif a
employer le terme rationalisme. Judah traduisit également le poéte et écrivain Judah
Halévi. Ce dernier parvint harmonieusement a rapprocher le cceur de 1'Ame. Il devient
le poéte le plus prestigieux de son époque. C'est surtout par son livre le Kouzari qu'il

réussit a démontrer que le judalsme constituait la racine des autres religions

“Le mot arabe Kaldm veut dire parole, discours. Ce mot a évolué pour signifier la théologie
scolastique de l'islam. 11 finit par désigner plus spécialement une théorie professant un atomisme. Le
Kalém se caractérise comme une dialectique rationnelle pure, opérant sur les concepts théologiques.
La doctrine du Kaldm est centrée sur les principes suivants : a I'égard de Dieu, principes de la
transcendance et de 1'Unité absolue. Dieu est unique, nul n'est semblable a Iui. A 'égard de 'homme,
principe de la liberté¢ individuelle entrainant la responsabilité immédiate de nos actes. Tous les
musulmans admettent que Dieu leur a imposé des obligations d'ordre culturel, moral et social.
Comment donc concevoir I'idée d'obligation sans admettre que I'homme est libre, maitre de ses actes.
L'ingéniosité de I'école mo'tazilite (Mo'tazilite, c'est celui qui parle au peuple, orateur, précheur du
Kalam) fut de fonder le principe de I'action morale et sociale sur le principe théologique de la justice et
de Ia liberté de I'homme.
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monothéistes. Pour lui, il est essentiel que la foi puisse avoir la préséance sur la
raison. En traduisant les travaux d'Isaac Isragli, Judah Ibn Tibbon nous fera découvrir
les théories de Galien et d'Hippocrate. A cette liste, il faut ajouter Salomon Ibn
Gabirol, poéte et philosophe, connu dans le monde chrétien sous le nom d'Avicebron
par son ceuvre philosophique "Fons Vitae". Judah Ibn Tibbon traduisit deux ouvrages
mmportants de Ibn Gabirol, qui occuperont une place de choix dans la philosophie
scolastique. Cependant, d'autres historiens attribuent ces traductions 2 Shem Tov Ibn

Falagera.

2.2.1 Bahya Ibn Paqiida et Les devoirs des coeurs
2.2.1.1 Savie

Bahya, théologien juif, docteur de la loi, vécut entre Saragosse et Cordoue
vers la fin du Xle siécle. Les sources bibliographique le concernant sont limitées.
Nous savons seulement qu'il fut le premier philosophe juif du Moyen Age. Son livre
Al hidaya 4l fara'id al qilib, écrit vers 1080, rendu en hébreu par Torat Hovoth ha
lévavoth (Les devoirs des coeurs) a été le premier ouvrage traduit par Judah Ibn

Tibbon. Cette traduction inaugura I’ceuvre de traduction de la famille des Tibbonides.
2.2.1.2 Son ceuvre

André Chouraqui a réalisé la traduction frangaise de 1'ccuvre de Bahya. 1l écrit
dans sa préface « Le lecteur occidental se trouvera de plein-pied au carrefour du
Judaisme, du christianisme et de l'islam. Bahya a volontairement puisé de
l'enseignement des docteurs des trois religions ».°° « C'est la possibilité d'un large

dialogue qu'il recherche ».”’

** Tbn Paqfida Bahya, Les devoirs des ceeurs, Bar le Duc, Paris Préface de Jacques Maritain, 1972,
Prologue, p. 11.
*! In eodem.
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Georges Vajda insiste sur l'influence du sufisme dans Les devoirs des cceurs
on y trouve des conseils donnés a 1'ame assoiffée du seul Seigneur, de I'humilité de la
patience et de l'abandon de soi.** Cependant, loin de faire un décalque de la doctrine
mystique musulmane, il 1'a fonciérement repensée par rapport aux sources du

judaisme.

Son livre deviendra un classique de la philosophie juive. Bahya utilise la
Bible avec art pour entrainer le lecteur vers les splendeurs secrétes de D'ieu.> 1I
s'inspire de la Michna,* et emprunte les références du Pirké Avor . 1 utilise un
apport discret des auteurs de consultation talmudique. I se référe aux grands docteurs
juifs antérieurs dont il se veut le continuateur, entre autres & Saadia Gaon®, David El
Mokammes57, Ibn J anahsg, Hefes ben Yasliahsg, aux Massorétes et aux Guéonnims.
En utilisant des sources externes et en citant les saints et les sages des autres
religions, il espére, déclare-t-il dans son livre, « qu'ils trouveront l'agrément de tous
les coeurs et que chacun puisera dans leur sagesse comme on s'enrz’éhit de l'ceuvre des

philosophes et de l'exemple des ascétes »1%°
André Chouraqui résume sa pensée en ces termes:

"Le fait mérite d'étre signalé, et plus encore médité, en ce Moyen Age
hermétique, certes peu enclin aux facilités du syncrétisme. Bahya cite les
auteurs musulmans et méme chrétiens, non pas pour polémiquer, mais au
méme titre qu'il cite les docteurs de la synagogue, pour alimenter I'élan de
sa fol. Le fait, si extraordinairement rare d'un théologien n'opposant

%2 Une excellente mise au point a été faite aussi 4 ce sujet par M. George Vajda, La théologie
acétique de Bahya Ibn Pagiida, Coll : « Cahiers de la société asiatique », CNRS, Paris, 1947.

** André Chouraqui dans Tbn Paquda,Bahya, Les Deveirs des Ceeurs, traduit en francais par André
Chouraqui, Paris, 1972, Liminaires, p.46.

** Code religieux rédige vers I’an 200 de notre ére dont le Talmud est le commentaire.

%% Ou Maximes des péres.

%6 Théologien juif de la fin du IXe siécle (882-1942) auteur du Sepher Emounct vé déot, "Livre de
la fois et de la connaissance".

57 Théologien de la fin du IXe siécle.

*® Grammairien, célébre contemporain de Bahya.

* Auteur de Sepher Hamitsvot dans la deuxiéme moitié du dixiéme siécle. Grace 2 la citation de
Bahya, le manuscrit de cet ouvrage devait étre remarqué dans la Gueniza du Caire et publié en 1916
par B. S. Halper. Cf. Encyclopedia ligdolé Israél, art. Hefes, p. 562. '

® Préambule, p. 35.
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aucune résistance a la pénétration d'éléments étrangers dans sa doctrine, a
conduit I'éminent historien de la pensée juive, M. Vajda, a conclure au
mystére de la personnalité de Bahya ben Yossef Ibn Pagfida. Vivant en
Espagne aux Xle siécle, Bahya participe au puissant courant ascétique et
mystique toujours vivant en Islam. Ayant choisi d'écrire son livre en arabe

il est naturellement redevable a I'Islam de sa langue, de son style et de sa

terminologie".®!

2.2.1.3 Son inspiration philosophique

L’inspiration philosophique de Bahya, puisée aux sources arabes, initie Judah
Ibn Tibbon a la pensée grecque. On trouve en effet dans les écrits de Bahya une
influence néoplatonicienne. Il réussit & se détacher des sources profanes pour donner
la prééminence aux commandements de la Torah, en mettant I'accent sur les sciences
humaines et les devoirs des ceeurs plutdt que sur les sciences exactes et les devoirs

des corps.®

La clé du mystére de la personnalité de Bahya réside dans sa sainteté.
Seule la sainteté pouvait lui permettre une liberté négatrice des limites,
dans l'intensit¢ de son union & D'ieu. Cet universalisme n'est pas
syncrétisme vulgaire mais triomphe d'unité qui situe Bahya en ce lieu ou
le judaisme, le christianisme et l'islam communient dans la quéte des
perfections spirituelles, pour qu'en cette lumiére enfin s'enroulent les
digues qui retiennent le déferlement de 'amour.®?

Bahya est reconnu comme maitre dont l'autorité fait foi. Son livre se propagea
dans la communauté de langue arabe. Mais la destinée de ce livre ne commenca qu'en
1160 & Lunel, a la parution de la traduction de Judah Ibn Tibbon. Le succés qu'a eu
cette traduction a été déterminant pour la carriére de traducteur de Judah qui s’était
senti écrasé par les difficultés de cette traduction. Voici d'ailleurs ce que, selon
Chouraqui, Judah Ibn Tibbon dit & propos des difficultés des traducteurs, dans la

préface de cet ouvrage:

ol Chouraqui, p. 46.
62 Chouraqui, p. 48.
6 Chouraqui, p. 49.
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La plupart des traducteurs ... ignorent la science dont traite l'auteur, et
qu'il traduise selon ce qu'ils croient comprendre. Ces raisons expliquent
I'insuffisance de tant de traductions. Poursuivant son analyse, il expose la
difficulté supplémentaire de traduire un texte d'arabe en hébreu, langue
moins riche, moins souple, et dont le vocabulaire philosophique est
presque inexistant. Le bon traducteur doit connaitre parfaitement les
langues nécessaires, leur grammaire, la racine des mots, leurs différents
sens, leur emploi, leur flexion. Il doit parler couramment les deux langues
et en connaltre toutes les finesses. La gravité de son office vient de ce qu'il
se substitue au maitre, devenant ainsi lui-méme maitre et docteur. Toute
erreur peut de ce chef, devenir crime. Par surcroit, le public, nous assure
Ibn Tibbon, s'achamne habituellement sur l'infortuné qui a l'audace
d'entreprendre une traduction. « L'homme doté de la moindre intelligence
s'éloignera d'un tel dessein, le fuira pour échapper au reproche et d la
vindicte de ses contemporains ». 64

Introduite avec tant de précautions, sa traduction recut le chaleureux accueil
qu'elle méritait. Elle réunit tant de qualités au point qu'l est inutile depuis de la

renouveler.
2.2.1.4 Le succes du livre Les devoirs des ceeurs

La traduction de Judah fut imprimée & Naples en 1489 et sera rééditée de
nombreuses fois en Italie, en Allemagne, en Hollande, en Turquie et en Pologne.®® On
en fit une édition abrégée qui se répandit dans les milieux juifs arabisants. L'influence
de la pensée de Bahya Ibn Paqlida s’insinua partout sans soulever aucune

controverse, contrairement aux traductions d'autres célébres théologiens de la

Synagogue.®

64 Chouraqui, p. 32.

° Si les éditions hébraiques sont nombreuses, nulle d'entre elle n'est critique, établie sur les
manuscrits. L'impression la plus correcte est celle réalisée par A. Zifroni (Jérusalem,1928), qui
contient les rectifications nécessaires d'aprés l'original et aussi des notes utiles et une introduction bien
faite.

% Rappelons que Maimonide lui-méme ne fut que trés difficilement accepté par I'ensemble des juifs.
Ses ceuvres, on le sait, furent méme brilées par certaines communautés juives hostiles a sa pensée, a
Montpellier par exemple, au XIlle siécle.
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2.2.1.5 L'influence de Ia pensée de Bahya

L'histoire de I'influence de Bahya reste encore a écrire.’’ Sa pensée a eu une
attirance certaine sur le mouvement mystique hassidigue en Europe orientale au
XVIIIe siecle. L’ceuvre de Bahya a marqué jusqu'a nos jours les penseurs juifs et non
juifs. Stimulé par ce premier travail de traduction, Judah Ibn Tibbon décida de
s'atteler a codifier, & expliquer et a développer la connaissance de la langue

hébraique.

Les devoirs des ceeurs demeurent aussi le livre de chevet de tous les mystiques

juifs, y compris le mouvement moral des écoles talmudiques.

2.2.2 Ibn Jannah, le grammairien

En traduisant Les devoirs des cceurs, Judah Ibn Tibbon met au jour les
difficultés et le manque de concepts dans la langue hébraique. Loin de se décourager,
il se sent porteur d'une science qu'il doit transmettre par conscience et par devoir. Il
affronte le probléme en se donnant pour objectif de traduire I'ccuvre d’Ibn Jannah,
premier philologue juif du Moyen Age. La langue hébraique se trouvera ainsi

enrichie et modernisée pour servir par la suite de véhicule aux traducteurs.

%7 Historiquement, il n'est pas établi que Spinoza ait connu Bahya. En effet, Les devoirs des ceeurs ne
figurent pas dans le catalogue de la bibliothéque du philosophe d'Amsterdam et celui-ci fut toujours
avare de souvenirs rappelant 'époque ou il fut éléve dans une école rabbim'que. Cependant de
nombreuses éditions du livre Les devoirs des ceeurs circulaient au XVIIe siécle 3 Amsterdam et il
semblerait paradoxal que Spinoza, hébraisant de valeur, ait ignoré la pensée de Bahya. Quoi qu'il en
soit du probléme historique, un paralléle entre Les deveirs des ceeurs et L’Ethique montrerait avec
évidence le chemin parcouru par Spinoza & partir de ces sources juives. Il serait utile de comparer non
seulement les structures morales et psychologiques des deux doctrines, mais également le dessein
métaphysique qui les fonde toutes deux : La méditation de I'unité de D'ieu. Et I'on trouvera que les
accents intérieurs de L'Ethique sont comme le raidissement philosophique de la doctrine d'amour du
théologien de la grice en Israél,
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2.2.2.1 Savie

Le nom complet de Ibn Jannah est Rabbi Yona Abu-lwalid Merwan Ibn
Jannah. 11 est né vers 985 a Cordoue, en Espagne musulmane. Grammairien,
lexicographe et linguiste, il codifia 1a langue biblique et I'ajusta a l'usage littéraire.5®

Ibn Janah s’éteindra en 1050 4 Saragosse en Espagne.
2.2.2.2 Son euvre

L’ceuvre de Ibn Jannah se résume & son livre, Kitab Al Tankih que Juda Ibn
Tibbon traduisit sous le titre hébreu de Sefer Hadikdouk, soit Le livre de grammaire.
Cet ouvrage écrit en arabe, comme cela se faisait & cette époque, se divise en deux
parties. La premiere, Kitab Al Luma ou Sefer Harikma, en frangais, Le livre des
parterres fleuris, explique les théories relatives aux conjugaisons et a la grammaire
de la langue. De méme qu'un parterre fleuri est composé d'une grande variété de
fleurs, ainsi la grammaire hébraique est trés variée. La seconde partie de son livre
s'intitule Kitab Al Usul ou Sefer Ha Shorashim, soit Le livre des racines. Cet écrit
rapporte la grande majorité des racines des mots que l'on trouve dans la Bible.
D'autres traducteurs ont essayé de parfaire la traduction de ce livre mais c'est celle de

Judah Ibn Tibbon qui est reconnue comme la traduction la plus compléte.

Salomon Munk affirme qu'il n'existe qu'un seul manuscrit de la traduction de
Judah Ibn Tibbon 4 la bibliothéque du Vatican avec l'annotation suivante: « Seconde
partie de l'ouvrage grammatical ou livre des racines composé en arabe par R. Yonah
Ibn Janah de Cordoue et traduit en hébreu par le savant R. Yehouda fils de R. Saiil
Ibn Tibbon de Lunel en 1171 ». En 1930, M. Wilensky édita en hébreu Le livre des

parterres fleuris sous le titre Séfer Ha Rikma.

8 William Chomsky, New edition of Ibn Janah Grammar, JQR, 25, 1934-1935, p. 317.
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2.2.3 Saadia ben Joseph Ha Gaon

Saadia Gaon est la figure la plus illustre de la théologie juive du dixieme
siécle. Il était imprégné d'Aristote et du Kalam® Mu’tazilites se fondant sur deux
principes: I'unicité de D’ieu et la justice. Pour Saadia ces deux priﬁcipes conformes et
en accord avec le judaisme rabbinique, sont fondés sur la Mishna et le Talmud. Ces
principes seront stigmatisés par les Karaites.”" Saadia s’appliquera & combattre
fermement les Karaites. De plus, il défendra avec passion et rigueur, la véracité du
calendrier juif, contesté par ces derniers. A la fin du XIIle siécle, Said Ibn Mansur
ibn Kamiina écrit un traité sur les karaites et les rabbanites, dans lequel il explique
aux karaftes tout I'intérét que les juifs ont & observer la Loi écrite aussi bien que la
Loi orale. Or, an siécle dernier, Moritz Steinschneider, analysant le seul manuscrit
conserve a Berlin de cet ouvrage, découvre qu'il est en grande partie un plagiat du
Kiizari, ccuvre de Judah Halevy, traduite par Judah Ibn Tibbon. Le but étant de

démontrer "l'actualité" des arguments défendant la foi juive.”!

Par ailleurs, Saadia Gaon introduit dans le judaisme une idée nouvelle que
personne, avant lui, n'avait osé proposer, en affirmant que des préceptes bibliques
n’étaient aucunement en contradiction avec 1’enseignement phﬂosophique. Judah Tbn
Tibbon s'empressera de traduire son ceuvre pour faire avancer la pensée des savants
de Provence et ouvrir la voie a une nouvelle ére intellectuelle. Le texte qui suit

résume 1’idée en question.

o Voxr au chapitre I1, p.29.

70 Ce mouvement, fondé au 8e siécle par Anan Ben David, est né pour contrecarrer a la fois l'influence
grandissante des Gaonim de Babylone et I'influence inquiétante de T'islam dans certaines régions
toutes proches. Pronant I'observance de la Torah et uniquement de la Torah, ses adeptes & vocation de
missionnaires trouvent un écho trés favorable auprés des communautés juives econormquement et
intellectuellement faibles. Leur propagande bien orchestrée inquiéte bien des sages juifs.

Une véritable guerre scripturaire se joue en ce dixiéme siécle. La littérature karaite connait un succés
foudroyant auprés des juifs vivant en terre d'islam, et plus particuliérement en Egypte, en Afrique du
Nord ‘et en Palestine. Hélas, séparés et parfois méme ennemis, durant leur vie, les karaites et les
rabbanites furent réunis par les troupes de Godefroy de Bouillon lors de leur entrée victorieuse a
Jérusalem en 1099 et ils furent tous ensemble briilées vifs dans une synagogue.

"Leon Nemoy, Contribution to the textural Criticism of Judah ha Levi’s Kitab al Khazari, JQR., 26
(1935-1936), p. 221.
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Les critiques de la Bible qui prétendent que certains préceptes sont en
contradiction avec l'enseignement philosophique, commettent selon
Saadia, une grossi¢re erreur. Les sacrifices, par exemple, n'ont été
institués que par ce que "l'ame de toute chair (homme et animal) réside
dans son sang". Le sacrifice doit nous rappeler que si nous continuons a
transgresser, notre sang sera versé. Ce n'est pas parce que D'ieu a besoin
d'un temple et d'un culte qu'il nous a ordonné de lui en construire un et de
l'adorer, mais c'est pour que nous puissions lui exprimer notre
reconnaissance. D'autre part, il n'est pas surprenant que la vache rousse
rende impurs les purs et purs les impurs. Combien de remeédes font du bien
aux malades et du mal au bien portant 172

2.2.3.1 Savie

Saadia Gaon naquit en Egypte en 882, & Pithom district de Fayoum. Savant
incontesté, il fut le chef spirituel de la communauté des juifs de Babylonie.
Cependant, il fut contesté sous prétexte qu'il ne descendait pas d’une lignée de savant
et n'était paé originaire de Babylonie. Vers 922, Saadia fut nommé a la direction de
I'Académie de Pumbédita en Babylonie. Afin d'accéder au titre de Gaon, il fallait
avoir une filiation reconnue et étre né en Babylonie. Mais par son immense savoir,
son €loquence et sa piété, Saadia accéda a la direction de I'Académie de Sfira et au

titre de Gaon’°.

Refusant de favoriser les dirigeants de la communauté, sa droiture et sa
pratique rigoureuse de la loi juive lui ont valu d'étre écarté du pouvoir. 11 n'en
demeure pas moins qu'il fut respecté pour avoir imposé les principes moraux du

judaisme.

Saadia Gaon décéda a Stira en Babylonie en I'an 942.

7 Charles Touati, La loi dans la pensée juive (de la Bible 2 Rosenzweig), Editions A. Michel, Paris,
1962, pp. 54-55.

7 Le terme Gaon n’est pas son nom patronymique. C’est un titre éminemment respectueux décerné a
un grand homme pour sa valeur et son réle prépondérant dans la communauté. I1 fut un chef émérite
sur bien des plans. L’histoire nous a appris que le titre de Gaon n’est décerné qu'une seule fois par
génération.
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2.2.3.2 Son ceuvre

Saadia Gaon a touché a toutes les disciplines : il s'engagea fermement contre
les karaites ; il paracheva le premier dictionnaire hébreu suivi de la grammaire
hébraique et il écrivit plusieurs « responsa » qui sont encore manuscrites et qui furent

découvertes dans la Guéniza du Caire.

L’ceuvre de Saadia Gaon est essentiellement orientée vers la philosophie
rédigée en arabe, Kitab Al Amanat wa'l I tigadat. Cette ceuvre fut traduite en 1186
sous le titre hébreu Emounoth vé déoth: En frangais, Livre des croyances et des
opinions.”* Ces écrits font partie des textes fondamentaux du judaisme.” Quoique
Saadia ait appartenu a I'Ecole des Mu'tazilites’™, il est évident qu'il fut influencé par
l'aristotélisme, le platonisme et le stoicisme. A son tour, il initia d'autres penseurs au
platonisme, comme Bahya Ibn Paqida et Ibn Ezra. Son influence s'estompa lorsque
Maimonide s'insurgea contre la philosophie du Kélam, sans jamais toutefois
mentionner le nom de Saadia. Ce demnier, en résumé, fut le premier philosophe
médiéval qui eut pour objectif de concilier la Bible et la philosophie, la raison et la
révélation. Il voulait donner une explication rationnelle aux lois et fournir 4 la

population juive des réponses, contre ceux qui diffament leur croyance.

La traduction d'Tbn Tibbon eut un vif succeés pour avoir été la premiére ceuvre
philosophique juive. Des historiens attribuent également la traduction du Séfer
Yétsira, Le livre de la création, a Judah Ibn Tibbon. Par contre, d'autres affirment que
la traduction hébraique en est celle de Moses ben Joseph de Lucéne au Xlle siécle
(Ms. Munich, No. 92).

M. Lambert, Commentaire sur Séfer Yétsira par le Gion Saadia, Paris, 1891.
7 Maurice-Ruben Hayoun, La philosophie médiévale juive, PUF, Paris, 1991, p. 36.
7 M. Ventura, La philosophie de Saadia Gaon, Librairie Philosophique J. Vrin, Paris, 1934, p. 291.
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2.2.3.3 Témoignages

Figure dominante du judaisme dans le développement de la littérature
rabbinique, Saadia Gaon a été l'un des premiers a instaurer un systéme de procédure
et de catégorisation, notamment en philologie. Le témoignage d’Ibn Janah et celui de
Ménahem ben Sariik sont tres élogieux a 1'égard de son travail. Le mathématicien et
astronome Isaac ben Baruch Ibn Abbatio dira de Saadia : « Il fut plus grand que moi
en science ». Abraham Ibn Ezra dira qu'il était un géant dans les commentaires
bibliques. M&me Maimonide, qui était en désaccord avec la philosophie du Kalam de
Saadia, écrit dans la fameuse Epitre au Yémen a son sujet que « si ce n'était du flair
et de la prévoyance de Saadia, la Torah ne serait plus aujourd'hui au ceeur du
Jjudaisme ». Son travail a aussi pénétré les centres d'études franco-germaniques.
Malter remarque que le travail de Saadia Gaon a été la pierre angulaire du

développement culturel d'Isragl.”’

2.2.4 Isaac ben Salomen Israéli

Isragli est connu par ses échanges épistolaires avec Saadia Gaon. Il consultait
Saadia sur des sujets philosophiques et scientifiques. Israéli rédigea plusieurs livres
consacrés & la philosophie et & la médecine. Son travail, traduit par Constantin
I'Africain (1087) de l'arabe au latin, fut introduit en Europe et inclus au cursus des

études de I'Ecole de Salerme.”®
2.2.4.1 Savie

Isaac ben Salomon Israéli est né en Egypte en 855. Il ne contracta jamais

mariage, considérant ses livres comme ses enfants qui perpétueraient sa mémoire.

"7 H. Malter, Life and works of Saadia Gaon, (1921- 1970), Encyclopedia Judaica, v. 15, p. 544,
7® 1. Guttmann, Die philosophischen lehren des Isaak b. Salomon Israéli, Encyclopedia Judaica, v.
15, p. 1065. :
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Selon Altman et S.M. Stemn,”® Isragli est surtout connu pour son raisonnement

néoplatonicien. Il vécut prés de 100 ans et décéda en 955.
2.24.2 Son ceuvre

Parmi les écrits de Salomon Israéli, I’attention se porte sur le livre Kitab al
Ustuqussat, Livre des éléments, dont le manuscrit fut découvert dans la Guéniza du
Caire en 1876. Quant 4 la traduction en hébreu de ce document, les uns l'attribuent a
Moise Ibn Tibbon, d'autres a Juda Ibn Tibbon. Son livre traite surtout des premiers
éléments de base de la nature. Israéli y passe en revue les théories de Gallien et
d'Hippocrate. 11 sépare les notions d'incorporéité et de spiritualité. Il a contribué lui

aussi au progrés de la connaissance philosophique.

2.2.5 Judah Halévi

Le onzieme siécle en Espagne fut une période glorieuse pour la culture juive.
Des savants et des poetes qui ont contribué au progrés de la culture dans le monde, y
ont vu le jour. En cette période qu'on nommait « /'dge d'or », I'étude philosophique et
scientifique vivait en harmonie avec I'stude de la Torah. Les juifs jouaient un réle
important dans les cercles culturels. Ils avaient des positions importantes dans les
cours des califes et des rois chrétiens. Cet amalgame du profane et du religieux n'a
pas de semblable dans I'histoire juive. On désigne cette période aussi comme 1'age de
la révélation, pour attester l'essor de la pensée juive révélée dans sa gloire et sa
créativité. Le Moyen Age espagnol juif laissa une empreinte indélébile dans la culture
rabbinique. Cette génération était connue pour le grand nombre de maitres et de
penseurs qu'elle a produit. Cette période atteindra son apogée avec Judah Halévi,
personnalité recconnue du monde juif pour avoir diffusé le meilleur de la culture

rabbinique.

7 Altman. And S.M. Stern, Israéli Isaac, Néoplatonic philosopher, Encyclopedia Judaiea,, v. 15, p.
1064,
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2.2.5.1 Savie

Judah ben Samuel Halévi naquit 2 Tudéle en Navarre vers 1075. Il étudia a
Saragosse et décida ensuite de voyager. Il visita Grenade, Toléde et Cordoue. Plus
que tous ses contemporains, il contribua de maniére prolifique a la gloire de son
siecle. Considéré comme le plus grand poéte de 1’age d’or juif d’Espagne, il mit en

lumiére le particularisme de la tradition hébraique.

Judah Halévi grandit dans un environnement des plus propices a la créativité
et a la spiritualité. 11 était avide d'étudier non seulement le Talmud et la Mishna mais
aussi de s'ouvrir a d'autres sciences. Il se familiarisa avec la philosophie grecque,
léguée au monde musulman par les Syriens chrétiens qui connaissaient la langue et la
culture grecque; il étudia les commentaires arabes de cette philosophie et de la
médecine. On peut penser qu'il perfectionna 1’enseignement des sciences lorsqu'il
habitait 2 Cordoue, et dans d'autres villes universitaires. Il vécut quelques années a

Lucena ou il fut en contact avec les plus grands savants de 1'époque.

Lorsque Judah Halévi arriva & Grenade, invité par son grand ami Ibn Ezra, la
ville commengait déja a perdre un peu de son lustre culturel. Moise Ibn Ezra était une
grande figure en Espagne juive : savant, philosophe et poéte. Il accueillit son jeune
ami et poéte en le présentant comme 1'étoile de Castille. Judah Halévi impressionna
cette assemblée par ses poésies, sa personnalité et méme son humour. Pour subvenir &
ses besoins matériels, il dut pratiquer la médecine. Mais il s'apercevra que la poésie
avait le dessus sur lui sa pratique médicale. Aprés une adolescence insouciante, la
tristesse et l'injustice dont il avait souffert dans sa jeunesse se métamorphosérent en
souffrance. Pour lui, la jeunesse était un paradis rempli de gens pleins de joie et
avides de plaisirs ainsi qu’un monde de soleil pénétrant les cceurs. Maintenant que le
soleil se couchait, ses poémes prirent un nouveau tournant et son imagination devint
plus réaliste. Il composa des poémes liturgiques considérés comme des joyaux du
rituel juif, des chants d'espoir pour son peuple exprimant un avenir plein de

promesses et de confiance en I’avenir. Il fustigea I'hypocrisie de ceux qui préchaient



42

l'amour mais pratiquent la brutalité. Il arriva 4 la conclusion que la moralité juive est
supérieure a celle des autres peuples. Judah n'a jamais cessé de penser au destin de
son peuple. Durant 2000 ans d'exil, aucun poéte n'a chanté la beauté, la grandeur et la
tragédie du peuple juif comme lui. Judah Halévi se consacra a la foi, non seulement
spirituellement mais aussi physiquement en négligeant une vie confortable pour
prendre le baton du pelerin avec 1’espoir de parvenir en Terre sainte. Il n'avait aucune
ambition politique personnelle, si ce n’est de faire entendre le messége de D’ieu. I

est le symbole vivant de la voix d'un peuple en exil.

La vie méme de Judah Halévi est enveloppée de mystére et différents stades
de sa vie sont mal connus. Par contre, il nous est possible de déduire des informations
sur sa vie dans son livre Al-Khouzari. Sa préoccupation premiére est la pérennité du
peuple juif sur sa terre ancestrale. C’est pourquoi il entreprit un voyage en Terre
Sainte.** 11 brava tous les dangers pour y parvenir. II décéda pendant son escale en
Egypte, au mois d’ab (juillet-aofit) 1141. Plusieurs légendes racontent sa mort. L une
d’elles affirme qu’étant I’auteur de poémes poignants sur la cité de David, il est mort
preés d’un pilier de I’enceinte de cette ville en chantant une de ses Sionides 3 la gloire

de D’ien.
2.2.5.2 Son ccuvre

Judah Halévi, prodige des salons littéraires andalous, avait commencé trés tot

a écrire des vers. Faisant preuve d'une habilité stupéfiante, il transposait les chants

d'amour arabes a la mentalité juive. Ses chants liturgiques mélancoliques et sa

magnifique ode a Sion traduisent les aspirations les plus profondes de son peuple. Ses

poemes d'une tenue ¢levée, ot éclate 'amour du prochain, font appel & I'essence de

l'esprit juif. Sa pensée philosophique va de pair avec sa poésie. Pour Halévi, les

“conceptions métaphysiques du rationalisme aristotélicien doivent rester subordonnées
aux réalités de la conscience juive, conscience basée sur le fait que D'ieu s'est révélé

librement & son peuple. Vers la fin de sa vie, Judah Halévi accomplira une action
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d'éclat en écrivant le Khouzari, un chef-d'ceuvre qui deviendra un classique de la
littérature rabbinique. Cette ceuvre se présente sous forme dialogue entre le roi des
Khazars et un représentant des religions monothéistes. Halévi défendra la foi contre
la philosophie et les autres doctrines. Il mettra en lumiére la particularité de la

religion juive en s'inspirant de Platon et d’ Aristote.

Judah Ibn Tibbon s’attellera a la lourde tiche de la traduction de cette oeuvre
remarquable. Elle sera terminée en 1167 et portera le titre hébraique Sefer Ha-
kouzari, rendu en frangais par: « Le Livre de la démonstration et de la preuve en
défense de la religion méprisée ». Ce n’est que tout derniérement que la traduction

frangaise a été entreprise.®!

La traduction de Judah Ibn Tibbon est généralement d’une grande fidélité.
Elie reproduit intégralement le texte arabe, mais dans sa version littéraire en hébreu.
Profondément croyant et pieux, Judah Halévi refléte sa conviction dans son ceuvre.
Penseur confirmé, son raisonnement va & contre-courant de la pensée de son
époque.* Judah Halévi affirme, qu'a elle seule, la philosophie ne saurait aboutir a la
vérité fondamentale inaltérable de la religion qui souligne les relations entre D'ieu et
I'homme. Une telle relation, d'ordre essentiellement personnel, ne peut naitre que de
I'expérience vécue de l'illumination et de la révélation la plus intense. Malgré son

nationalisme exacerbé, Le Khouzari tient 3 valoriser les valeurs universelles.

Le livre Al-Khouzari, dans sa traduction par Ibn Tibbon, arrive au moment ol
les théories de la philosophie aristotélicienne provoquent un vif intérét chez les juifs
provencaux. Il ne connaitra pas le succés escompté. Par contre, les rabbins de
Barcelone y ont trouvé le reflet de leurs arguments en faveur d’un judaisme
traditionaliste. Ce livre se veut étre une preuve en faveur de la religion méprisée ainsi

qu’un témoignage pour la faire triompher. Cet ouvrage relate un dialogue s'inspirant

* Maurice-Ruben Hayoun, La Philosophie médiévale juive, PUF, Paris, 1991, p.51.

“®! Charles Touati, Judah Halévi, Le Kouzari, Editions Verdier, Paris, 1993.

® David Druck, Yéhouda Halévi, His life and his work, New-York, Block publishing company,
1941, p.VI. (Traduction personnelle).
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de la conversation des Khazars au VIIle siecle, alors que le roi Kazar tourmenté par
un probléme religieux, interroge tour a tour le philosophe, le théologien chrétien et le
théologien musulman. N'ayant pas eu satisfaction par leurs réponses, il se voit obligé
de faire appel & un savant juif de la minorité bafouée. C'est en définitive les
arguments du rabbin qui persuade le roi des Khazars, celui-ci se convertit au judaisme

et continue a approfondir ses connaissances avec le rabbin.

Les commentaires écrits en Provence aux XVe siécle se basent parfois sur une
autre traduction hébraique, celle de Judah Cardinal, du sud de la France, et datée de
1176. Mais, c'est la traduction de Judah Ibn Tibbon qui finira par s'imposer et sera
maintes fois réimprimée jusqu'a nos jours. Cette traduction est d'une si grande fidélité
qu’elle frise le littéralisme®. Durant les Xllle, XIVe et XVe siécles, Le Khouzari
n'avait pas exercé une grande influence sur le judaisme, cette période étant
monopolisée par Maimonide. Au XVe siécle, avec le déclin de ’averroisme, le-

Khouzari connaitra plus d’une vingtaine de réimpressions,

Nous devons & Harwig Hirshfels une édition de la traduction d'Tbn Tibbon,
fondée sur des manuscrits uniques trouvés dans la Géniza du Caire. Aprés une édition
critique, la traduction de Judah Ibn Tibbon fut publiée & Leipzig en 1887. Les
commentaires en hébreu du Khouzari accompagnent réguliérement les éditions
ordinaires. Parmi celles-ci, notons celle de Juda Moscato "Qol Yéhouda" (Venise
1594) et le "Kol Nehmad" d'Isragl Halévi (Vienne 1776). Le premier commentaire,
celui de Juda Moscato, est une véritable encyclopédie. Il expose, pour chaque phrase
du Khouzari, les opinions d'auteurs grecs, latins, arabes, juifs et chrétiens. Il
confronte les différentes opinions et propose des solutions de compromis. Le
deuxiéme commentaire offre des éclaircissements précieux sur le texte. La derniére
traduction du Khouzari par Yehouda Even Shmouel, parue a Tel-Aviv en 1972, basée
sur le texte de Hirschfeld, est écrite en hébreu moderne. Les notes en fin de volume

signalent des divergences par rapport aux traductions de Judah Ibn Tibbon et de
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Judah Cardinal. La version de Cardinal, quoique appréciée par le grand public, doit
etre utilisée avec prudence car elle n'a pas pu rendre les termes techniques et

philosophiques & leur juste valeur.
2.2.5.3 Sa pensée

L’histoire juive sous-tend toute la philosophie de Judah Halévi. Sa poésie et
sa pensée philosophique vont de pair. Pour cette raison, il est nommé le poéte par
excellence du judaisme. Il découvrit les splendeurs inaccessibles, auparavant
mysteres de la loi juive. Il mit en valeur les pratiques religieuses du peuple juif dans
la recherche insatiable de I’excellence. Halévi réussit harmonieusement le
rapprochement du cceur et de I’8me. Nous pouvons constater qu’il pénétra la
quintessence du judaisme. Il parvint 4 un stade d’excellence en transmettant cette
pensée & un niveau que ni ses prédécesseurs, ni ses successeurs n’ont pu atteindre.®*
Doté d’un don particulier pour ’écriture, maitrisant parfaitement les hautes Ecritures
juives (Bible, littérature et commentaires), il devint le poéte le plus prestigieux de son
époque. Dans son livre, Le Khouzari, il démontra la prépondérance du judaisme, non
seulement sur les autres religions monothéistes, mais aussi sur la philosophie. Pour
lui, la foi devait avoir la préséance sur la philosophie. Tout naturellement, un tel
penseur devait se pencher également sur le probléme de la diaspora. Lorsqu'il partit
pour la Terre sainte, Halévi agit, non en idéaliste romantique, mais en observateur
réaliste de la situation. Il était arrivé & la conclusion logique qu’un juif devait
recouvrer ses droits sur sa terre. Depuis I'exil babylonien, aucun juif n'avait exprimé
ardemment la nostalgie de la patrie perdue. Abandonnant sa maison, sa famille et ses

amis, il se mit donc en route pour Jérusalem.

Malgre sa participation active & la diffusion des sciences et a toutes les
disciplines connexes ainsi que linfluence des mceurs étrangéres, Judah Halévi

affirma dans son ceuvre de maniére éclatante sa foi inébranlable envers le judaisme. 11

® Charles Touati, Le Kouzari de Judah Halévi Apologie de la religion méprisée, Edition Verdier,
Paris, 1993, p. 249.



46

domina son époque.®* Contrairement aux grandes personnalités juives de son temps
qui se laissérent plus profondément arabiser et castillaniser, Judah Halévy se
distingua par la constance de sa philosophie. Son recueil de poésies contient le
nombre impressionnant de 827 poémes, tous écrits en hébreu, 4 I’exception des deux
derniers rédigés en castillan. Son recueil poétique fut intitulé le Diwan (la merveille).

11 fit 'objet de plusieurs publications et études depuis le début du dernier siécle.

2.2.5.4 Distinction entre Judah Halévi et Ibn Gabirol

La distinction fondamentale entre Judah Halévi et Ibn Gabirol, deux pogtes
plus ou moins de la méme période, mais certainement pas de la méme école théorique
au sujet de la nature divine et de I'ame, est la suivante. Pour Judah Halévi, la priére a
D'ieu prend son départ a I'extérieur de soi-méme. Elle se situe au-deld de la personne
et ne lui est accessible que par révélation, soit & l'initiative de D’ieu seulement.
L'atmosphére dominante dans la ferveur religieuse des poémes de Halévi se
particularise par une confiance tranquille en D'ieu et par une soumission 2 sa volonté
en minimisant l'apport intellectuel de I'homme. Il se rapporte constamment 3 la
tradition en se référant au mont Sinai. La tradition est constamment en mouvement.
Plus il s'¢loigne de la conception rationnelle, plus il semble se rapprocher de la
conception qui a trouvé des sympathisants dans I'école néoplatonicienne et qui a

exercé une influence certaine sur de nombreux systémes philosophico-religieux.®

Quant 2 la doctrine de Salomon Ibn Gabirol (1020-1059),%7 elle partirait de

I’intérieur de la personne, espace de D'ieu, accessible 3 travers la spéculation
» €8P

# Maurice Ruben Hayoun, La Philosophie médiévale juive, PUF, Paris, 1991, p. 53.

% Julien Weill, Un poéte juif au Xe si¢cle, Judah Halévi, Librairie A. Duralcher, Paris, 1899, p. 3.

% Charles Touati, La loi dans la pensée juive (de la bible 2 Rosenzweig), Editions A Michel, Paris,
1962, p. 68.

¥ D'aprés l'assertion de Renan, qui affirme que ce serait Judah Ibn Tibbon qui aurait traduit les écrits
de Gabirol se basant sur le manuscrit (Mibhar ha Peninim) qui se trouve dans la bibliothéque du Roi.,
dans lequel il est mentionné en latin: Ex versione et cum commentartis R. Judée Aben Tibbon. Ernest
Renan, Histoire littéraire de la France, Paris, 1877, T. XVI, pp. 385-386.

Neubauer pense que le traducteur n'est peut-étre pas Judah Ibn Tibbon. De plus on attribut la
traduction de I'ceuvre principale d'Tbn Gabirol, Mékor Hayyim la source de vie (Fonts vitae), 3 Shem
Tov Ibn Falagéra au XIII&m siécle.



47

philosophique 3 l'initiative du poéte.® L'4me est la vraie vie, car elle est formée d'une
parcelle divine placée en 'nomme. Pour affirmer son salut dans I'étemnité, 'homme
doit brider sa nature chamelle et rechercher la sagesse.®’ Il doit dissocier le bien
matériel du spirituel, et reconnaitre ses défauts, sachant a quoi s'en tenir. D'ieu
encouragera sa démarche pour corriger ses défauts. Ibn Gabirol a une poésie plus

figée, alors que celle de Judah Halévi est plutdt en mouvement. *°
2.2.6 Conclusion

Gréce & la traduction des ceuvres maitresses des auteurs dont il a été question
dans le présent chapitre, nous pouvons avoir une idée de la valeur exacte du travail
de Judah Ibn Tibbon. Il nous a permis de connaitre la vie et ’ceuvre d’auteurs qui,
sans lui, seraient restés dans 1’oubli. Pour mettre en exergue I’importance de Judah
Ibn Tibbon, nous avons estimé utile de tracer d’une maniére exhaustive la vie et
I’ceuvre des auteurs traduits. Son premier but fut de rendre disponible les écrits en
arabe des savants juifs et son action aura des résultats bien plus importants qu'il ne
I’avait imaginé. Avec ce grand traducteur a débuté la transmission d'une culture arabe

impressionnante & un occident qui en avait grand besoin pour se sortir de sa léthargie.

Jacques Schlanger, Salomon Ibn Gabirol. Livre de la source de la vie, (Fons Vitae) Edition Aubier
% Salomon Munk, expliquant tout le procédé d'Tbn Gabirol, est plus ingénieux que logique. Salomon
Munk, Mélanges de philosophies juives et arabes, Vrin, Paris, 1857, p. 169.

% Maurice-Ruben Hayoun, Les Lumiéres de Cordoue & Berlin, PUF, Paris, 1996, p. 45.

% Ahron Komem développa une comparaison de la pensée religieuse, philosophique et poétique de ces
deux poétes dans une étude intitulée Entre la poésie et la prophétie. Ahron Komem, Molad 2, 1969,
pp. 676-697.
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CHAPITRE 111

SAMUEL IBN TIBBON :
MODERNISME,
RAISON ET REVELATION

Avec Judah Ibn Tibbon, nous avons surtout découvert I’apport des Tibbonides
a la grammaire et a la linguistique de la langue hébraique. Avec Samuel Ibn Tibbon,
nous allons élargir notre champ d'investigation et découvrir comment le judaisme
abordera la philosophie 4 travers la traduction et transmettra cette philosophie aux
juifs européens. Cela ne se fera pas par des théologiens, mais par des penseurs hors

de la sphére religieuse.

Avec Samuel Ibn Tibbon, son fils, la contribution des Tibbonides a la culture
universelle prendra une dimension nouvelle. Des écrits nouveaux deviennent

accessibles a la culture juive, apportant un vent de changement dans la pensée juive.
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Les traductions de Samuel Ibn Tibbon ont rendu accessibles des écrits en arabe’’. La
traduction du Guide des Egarés a été manifestement la premiére interprétation de la
pensée philosophique de Maimonide®®. Samuel n’était pas le seul 3 s’inspirer de
Maimonide. D’autres auteurs importants se sont lancés dans le commentaire du

Guide. On peut nommer Moses ben Salerno®® et Zérahiah ben Sheaetiel Hen’™.

L'émergence de la philosophie médiévale est le résultat de la rencontre de
deux sources de vérité: la raison et la révélation. Ces deux fondements
s'entrechoquent sur la perception du divin. Le dieu des philosophes est impersonnel,
inactif et indifférent au monde. Tel est le dieu d’Aristote et de Platon. Au contraire, le
D’ieu d'Abraham, d'Isaac et de Jacob, le D'ieu du judaisme, crée, récompense, punit,

écoute les priéres et pardonmne.

Clest a partir de ces deux conceptions de D’ieu, qui parfois méme se
confondent et tourmentent l'esprit d'une méme personne, que Samuel Ibn Tibbon
élabore sa pensée 4 travers notamment son ceuvre de traduction. C'est alors qu'il se
heurte a tout le judaisme classique et & I'immobilisme de ses dirigeants qui ne sont
pas préts a I'innovation. Mais grace au courage de 1'élite intellectuelle, des sages et

des visionnaires, le judaisme et l'univers intellectuel progresse.

3.1 SAMUEL IBN TIBBON
3.1.1 Savie

Samuel ben Judah Ibn Tibbon est né a Lunel en Provence vers 1150 (Ernest

95

Renan ainsi qu’Amiras™ situent sa naissance en 1160). L'année 1150 est la plus

*' Voir plus loin.

%2 Aviezer Ravitzky, Samuel Ibn Tibbon and the esoteric character of the Guide of the perplexed, AJS
6, 1981, p .87.

% Ce commentaire n'existe qu'en manuscrit (Munich 370).

> Cambridge, Add. 1235.

% S. Amiras, Une Famille juive en Provence et Languedoc: les Tibbonides, En hommage 2
Gutierre Tibon, Coll. « Repéres », no7,Edisud, Montpellier, 1984, p. 31.
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plausible pour les historiographes modernes.

Unique garcon de la famille, il perdit sa meére trés jeune. Ses deux sceurs
quitteront Lunel une fois mariées. Son pére lui consacra tout son temps. Il s'occupa
intensément de son éducation en le formant lui-méme a l'art de la calligraphie et de la
grammaire. I1 lui apprit les subtilités de 1'hébreu et de I'arabe. Il recut donc une
éducation soignée de son pere et de quelques amis de la famille, parmi lesquels le
célebre savant Joseph Kimbhi, qui lui donna le golt de la traduction; et Zérahia Ha
Lévi de Lunel, qui l'initia & la littérature hébraique et a la médecine. Judah Ibn Tibbon
aimait son fils Samuel et ne cessa de lui prodiguer des conseils: Réveille-toi mon fils
de ton sommeil, lui dira-t-11, consacre-toi a la science et a la religion.% L'oisiveté de
Samuel dont se plaint son peére, s'explique par une jeunesse trop gatée. Doué d'une
grande intelligence, il acquiert la formation de médecin, comme son pére. Cette
profession lui assurera sa subsistance matérielle. Il explora le monde pour s'assurer de
ne rien manquer. Ouvert a toutes les préoccupations de son temps, Samuel voyagea
beaucoup. On le trouve a Barcelone, Toléde et Alexandrie. Il quitta définitivement
Lunel aprés son mariage avec une jeune fille de la grande et noble famille Anatoli. It
s'installa & Béziers et se hasardera dans le commerce 'qui prit fin par un échec et des
dettes. L’humiliation pour son pére fut grande, lui le savant, le lettré, prodiguant des
conseils aux érudits, alors que son propre fils en restait indifférent aux choses de

’esprit.

Apres la mort de son pere, Samuel se rendit compte de la grandeur et de la
sagesse de son pere. Cette prise de conscience déclencha en lui la volonté de
perpétuer la lignée familiale. Son pére n'avait jamais douté des capacités
intellectuelles de son fils Samuel. C'est aprés avoir essayé d'autres secteurs
d'activités, qu'il en vient a 1'évidence que sa vocation se trouvait dans la traduction.

Samuel finit par s'installer a Marseille. Il lui aura fallu prés d'une dizaine d'années

% Isragl Abrahams, Hebrew Ethical Wills, Philadelphic, 1826, p. 62.
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pour se mettre dans 'atmosphére de la traduction et pour acquérir les connaissances

nécessaires pour entreprendre la gigantesque tache de traduire 1'ccuvre de Maimonide.

Samuel eut plusieurs enfants. Son fils Moise suivit sa voie et perpétua la
tradition familiale. Une de ses filles épousa Jacob Anatoli, le frére de sa femme. A
cette époque, les différences d'age et de génération ne choquaient personne. Sa
deuxiéme fille épousa un descendant de la célebre famille Makhir. De cette union est
née Jacob ben Makir Ibn Tibbon, traducteur et auteur de grande envergure qui
défendra son grand-pére Samuel Ibn Tibbon lors des controverses dirigées contre

Maimonide.
Samuel mourut & Marseille en 1230.
3.1.2 Son oeuvre

Samuel développa, apres son installation a Arles, I'art de la traduction. Au
contact des savants de cette ville, il retrouva les fondements que lui avait enseignés

son pere.
L'ceuvre de Samuel est faite de trois choses :

1) des traductions,
2) I'édition du premier lexique philosophique en hébreu,
3) une ceuvre personnelle philosophique, scientifique et religieuse.

L'apport de Samuel Ibn Tibbon a la culture juive et a la pensée occidentale est
remarquable. Samuel sera celui qui fera une premiére tentative pour fixer une science

de la traduction et des exigences rigoureuses de sémantique.

3.1.2.1 Son ccuvre de traduction

Samuel est pass€ a la postérité pour avoir traduit de l'arabe a 1'hébreu le
Dalalat al-ha'irin de Maimonide, en hébreu le Moreh Névukhim, et en frangais le

Guide des Fgarés. Maimonide termina la rédaction de son ouvrage en 1190. Avant
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d'en entreprendre la traduction, Samuel demanda conseil et la direction a suivre a
l'auteur hui-méme pour accomplir un travail en conformité avec 'esprit de 'ouvrage.
Il recut en réponse de Maimonide un document détaillé en ce qui concerne la
traduction en général et les explications particuliéres sur les difficultés qu'il aurait &
affronter pour la traduction du Guide des E‘garés. Dans son introduction, Samuel
révele la méthode qu'il a suivie ainsi que la structure de phrase qu'il a utilisée pour
réaliser cette traduction. Maimonide fut satisfait de la traduction de Samuel et en
méme temps, agréablement surpris par sa maitrise de 1'arabe dans une région comme
la Provence. De l'aveu des spécialistes, cette traduction est remarquable par la
maniére de tourner les idées abstraites de 1'auteur en un vocabulaire hébraique riche et
concret. Ce travail a propulsé Samuel au premier rang des inteliectuels. 11 établit un
style philosophique hébraique qui sera suivi durant plusieurs décennies. Il a aussi
rédigé des commentaires explicatifs et traduit plusieurs autres ceuvres de Maimonide
dont le Traité de la résurrection des morts, L'Epitre aux juifs du Yemem, le
commentaire sur les Maximes des peéres, avec une introduction au huit chapitres. 11
s’attaqua aussi a la traduction d’auteurs arabes, notamment de Ibn Roschd, connu
sous le nom d’Averroés en occident. Il a aussi traduit les Météorologies d'Aristote et

d'autres oeuvres de moindre importance.

3.1.2.2 Le lexique philosophique en hébreu

Clest sur le bateau qui le ramena d'Egypte que Samuel écrivit son lexique
philosophique en hébreu.”” Cet ouvrage proposait une classification des nouveaux

termes en cing catégories:
1) les mots empruntés a l'arabe,
2) les mots rares tirés de la Mishna et de la Guemara,
3) les adjectifs et les verbes hébreux dérivés par analogie avec l'arabe,

4) les homonymes utilisés dans un sens spécial,

%7 Gad Freudenthal, Les sciences dans les communautés Juives médiévales de Provence, REJ, 152,.
1993, p. 47.



53

5) enfin les mots auxquels a été attribué un nouveau sens par analogie avec
l'arabe.

Par 1a, Samuel Ibn Tibbon introduisait les prémices d'une science de la
traduction qui se développera par la suite. De mé&me, la ponctuation hébraique semble
avoir son origine chez les Tibbonides. Ceci semble probable d'apres la découverte de
Neubauer dans un manuscrit @ Oxford comprenant la mention ponctuation Ibn

Tabbon.
3.1.2.3 L'ceuvre personnelie

L’ceuvre personnelle de Samuel est faite de deux parties distinctes. L'une
philosophique et scientifique, l'autre grammaticale et lexicologique. Samuel Ibn
Tibbon composa des commentaires de la Bible pour une bonne compréhension du
Guide des Egarés et la possible conciliation entre le rationnel et le religicux. Dans le
méme esprit, il rédigea un traité philosophique en trente deux chapitres sur la Genése,
mtitulé Maamar Yikkavou Ha-mayim, (Que les eaux se rassemblent), ainsi que des

commentaires de 'Ecclésiaste et du Cantique des Cantiques.

3.2 Samuel comme traducteur

Pour s’initier 4 la traduction, Samuel commenga par traduire un ouvrage de
science médicale, domaine qui lui était familier. 1l s’agit du commentaire d'Ali Ibn
Ridwan sur le petit Art de Gallien qu'il acheva en 1189 sous le nom hébreu Mélakha

Kétana (Petit travail).

3.2.1 Ses traductions de Maimonide

Samuel est surtout connu pour sa traduction des ceuvres de Maimonide,
notamment du Moré Néboukhim, traduction qui 1'a propulsé vers la gloire. C’est cette
traduction qui a fait accéder la dynastie des Tibbonides & la célébrité. Il convient

encore une fois de rendre hommage & son pére Judah qui a décelé les capacités
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intellectuelles de Samuel. Il n’a pas eu la joie de voir la réussite de Samuel, car ce

dernier n’entreprit sérieusement le travail de traducteur qu’apres la mort de son pere.

En examinant les écrits des disciples de Maimonide au Xllle siécle, nous
découvrons 'existence d'une école de pensée philosophique typique. Certains érudits
tel que Samuel Ibn Tibbon, Jacob Anatoli, Moise Ibn Tibbon et d'autres, ont institué
une philosophie qui s’harmonise avec celle de Maimonide et & ses commentaires
bibliques et talmudiques. Leurs écrits se référent constamment au Guide des Egarés.
Ainsi, Samuel Ibn Tibbon précise qu'il n'est pas question d'étre en désaccord avec le
Guide et les autres commentaires de Maimonide sur la Bible et le Talmud. Par
ailleurs, ce qui caractérise ces penseurs, c'est un renouveau philosophique des écrits
en hébreu et une implication dans une vaste traduction en hébreu des travaux
philosophiques juifs. Ils développent aussi un vocabulaire philosophique en hébreu
qui servira aux générations futures. A cette époque, leurs écrits ne s'adressaient
quaux initiés, car cela pouvait provoquer 1’opposition des savants religieux
traditionnels. Une incursion dans les philosophies non juives a intensifié la nécessité

d'une connaissance plus approfondie de la philosophie en général.

3.2.1.1 La vie de Maimonide

Maimonide est né en 1135 dans une noble famille de Cordoue. Son véritable
nom est Moshé ben Maimon. 11 étudia avec son pére et d'autres illustres maitres. Dés
son jeune Aage, ses maitres furent impressionnés par sa vivacité d'esprit et la
profondeur de ses raisonnements. Avant d'atteindre 1’age de 13 ans, la majorité
religieuse, son monde paisible fut troublé par la prise de Cordoue par les Almohades.
Rompant avec la tolérance antérieure des musulmans, les Almohades persécutérent
les juifs et les chrétiens. Néanmoins, Maimonide, durant onze ans, continua son
éducation en études juives et dans les disciplines scientifiques en vogue a 1'époque.
La situation devenant intenable sous le régime Almohade, lui et sa famille
s'installérent & Fés an Maroc en 1159. L'insécurité les jeta de nouveau sur les routes

de I'exil. Aprés un court s¢jour en Terre Sainte, dévastée par la misére et la famine,
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Maimonide prend le chemin de I'Egypte ot il s'installa définitivement & Fostat prés du
Caire en 1165. Son pere décéda presque a son arrivée en Egypte. Son jeune frére
David, soutien de la famille, disparut lors d'un naufrage dans I'Océan indien. Cette
catastrophe bouleversa toute sa vie. Maimonide se retrouva seul soutien de la famille.
Surmontant ses difficultés, il se résigna a exercer la médecine pour subvenir aux
besoins familiaux. En peu de temps, il acquit une grande réputation et devint le
médecin attitré du Sultan Saladin 1. Parallélement, il prit la direction de la

communauté juive, enseignant et prodiguant des conseils de droit rabbinique.

Bien que Maimonide fiit trés occupé, il trouva le temps d'écrire une ceuvre
impressionnante, aussi bien en philosophie qu'en médecine, et davantage encore dans
le domaine religieux. Malgré sa santé fragile, il prenait une part active a la solution
des problémes du judaisme. Fréquemment, les communautés méditerranéennes le
consultaient sur des questions relatives a la loi, a I'éthique et aux articles de la foi. Les
savants le considéraient a juste titre comme l'esprit le plus profond de son temps. Son
influence sur la philosophie lui a valu la gloire et la reconnaissance de I'univers non

juif,

Maimonide se maria tardivement. Il n’aura qu’un seul fils, Abraham, qui
laissera lui aussi son empreinte dans le judaisme. Maimonide décéda au mois de
décembre en 1204 a Fostat en Egypte. 1l fut inhumé plus tard a Tibériade en Terre

Sainte.

3.2.1.2 L’ecuvre de Maimonide

Talmudiste, philosophe, savant et médecin, Rabbi Moshé ben Maimon est
connu sous 1’acronyme de Rambam, en francais Maimonide. Il fut le défenseur le
plus acharné du judaisme au Moyen Age. Il est ’auteur de nombreux travaux. La
quasi-totalité de son ceuvre tant philosophique que médicale fut rédigée en arabe.

Samuel Ibn Tibbon sera le traducteur de la plus grande partie de son ceuvre.
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A l'age de seize ans, Maimonide écrivit un premier livre, en arabe le Sind at
al-Mantiq. Cet ouvrage traduit par Ibn Tibbon sous le titre de Millot ha-Higgayon
(Traité de logique) deviendra pour les jeunes philosophes juifs le texte classique de
I'introduction 4 la logique aristotélicienne, jusqu’au début des temps modernes. En
1161, il termina l'écriture d'un deuxiéme livre, Ma'amar ha-ibour (Traité sur le
calendrier hébraigue). En méme temps, il commenca la rédaction en arabe du
commentaire sur la Mishna Kitb al-Siraj, rendu en hébreu sous le titre de Séfer Ha-
maor, qu'il acheva en 1168. Cet ouvrage comprend trois monographies sur des sujets
philosophiques et théologiques. Dans la premiére partie, une introduction générale au
commentaire analyse les questions majeures concernant le fondement de 1'autorité de
la loi rabbinique ainsi que la méthodologie de la transmission et de l'interprétation de
celle-ci; elle comporte aussi un développement sur le phénomeéne de la prophétie et
sur sa relation avec la loi. En deuxiéme partie, l'introduction au chapitre X du traité
de la Mishna Sanhédrin, aborde la question du véritable bonheur humain et contient
aussi la fameuse interprétation de l'auteur concernant les treize principes du judaisme,
(I'existence de D'ieu, l'unité, le caractére incorporel, la priorité ontologique de D'ieu,
l'interdiction de I'idolatrie, la prophétie et I'unicité de la prophétie mosaique, l'origine
divine et l'authenticit¢ de la Torah, l'omniscience de Dieu, la récompense et la
punition, le messie et finalement la résurrection). Enfin, la troisiéme partie est une
introduction au traité de la Mishna Avoth et constitue une préparation a I'éthique et a
la psychologie. Cette introduction est souvent éditée independamment du

commentaire et communément appelée Les huit chapitres.

Un autre ouvrage majeur de Maimonide est le Sefer Hamitsvot (Le livre des
commandements). Ce livre, écrit en arabe, recense et définit les 613 commandements
(Mitsvots) de la loi juive. Il fut congu comme un travail préparatoire au Michné

Torah. Cest le code juridique juif.
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Le Michné Torah

Le Michné Torah, littéralement répétition de la loi (Maimonide avait
I'habitude de l'appeler ma grande compilation) a été rédigé dans un hébreu simple et
clair et a été achevé en 1178. En dépit de certaines critiques, le Michné Torah fut
bientot accepté par l'ensemble du judaisme et demeure aujourd’hui le texte de base de
la Joi rabbinique. Le premier volume du Michné Torah, le Séfer Ha-madda, est connu
sous le nom du livre de la connaissance. Il contient une présentation systématique et
une codification de ce que Maimonide estimait étre les fondements théologiques et
philosophiques du judaisme. Ecrit dans un style simple, cet ouvrage pourrait bien étre
la meilleure introduction a la pensée de Maimonide étant donné la difficulté quant au

fond philosophique du Guide des Egarés.
Le Guide des Egarés

Ce grand ouvrage philosophique de Maimonide a été rédigé en arabe et traduit
en hébreu du vivant de Maimonide par Samuel Ibn Tibbon, et en francais par
Salomon Munk™. 1l traite des problemes de l'éthique, de la psychologie, de la
philosophie, de la nature et de la métaphysique. Mais il est peut-étre plus encore un
ouvrage de philosophie politique ou juridique. On peut dire que son sujet principal est
le réle de la loi divine dans la communauté politique. L'ouvrage a été écrit pour son
éleve Joseph Ibn Yéhudah Aknin®, qui se trouva égaré ou rendu perplexe par le
conflit apparent entre le judaisme, la science et la philosophie. C'est en 1187, lorsque
Ibn Aknin dut abandonner son maitre pour prendre la direction de la communauté
d'Alep, que Maimonide lui promit de rédiger un traité Iui expliquant toutes les
questions qui le tourmentaient et en particulier la question suivante: « Comment
l'homme peut parvenir au plus haut degré de perfection ? ». Cette question sera le
point de départ de la rédaction du Guide. Cest dans l'introduction du Guide que

Mainomide adressa une lettre a son éleve et qui sera traduite indépendamment de

*% Salomon Munk, Le Guide des Egarés, Maisonneuve et Larose, Paris, p. 62.
% In eodem, Moché Maimonide Lettre a son éléve, R. Joseph Ibn Yehouda.
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l'ouvrage principal, par Samuel Ibn Tibbon. Dans cette lettre, Maimonide tente
d’exposer a son éleéve que l'on peut étre totalement fidéle a la foi, a la tradition de la
Bible, au Talmud et a la spéculation intellectuelle telle que la science et la
philosophie. Il démontre l'absence d'altérité entre la loi divine et l'investigation
rationnelle, 'une ayant besoin de l'autre. La loi divine ordonne de croire en D'ieu et
de Taimer. II est connu a travers I'étude de la création, c'est-a-dire par les sciences
naturelles. De leur c6té, la science et la philosophie enseignent que c'est dans
I'excellence de l'esprit que consiste la véritable perfection humaine. Seule une loi
divine visant un but spirituel ou matériel, est capable de créer une communauté
politique dans laquelle I'excellence intellectuelle est aisément assurée. Il termine en
ces termes: « Il faut que tu saches cela, que tu t'en pénétres et que tu te le rappelles
bien...et ce sera la clé pour entrer dans les lieux dont les portes sont fermées. Et
quand ces portes auront été ouvertes et qu'on sera entré en ces lieux, les dmes y
trouveront le repos, les yeux se délecteront, et les corps se délasseront de leur peine

et de leur fatigue ».'%

L'auteur du Guide s'efforce de démontrer que le judaisme est parfaitement
compatible avec la logique formelle d'Aristote. Les abondantes citations empruntées
aux philosophes précédents font du Guide une précieuse source d'information sur la
théologie et la philosophie arabes : d’ol I'intérét de la traduction de Samuel sans

lequel le monde occidental efit été dans 1’ignorance.

Les enseignements du Guide sont fonciérement intellectualisés et Maimonide
redoutait de nuire & des lecteurs sans formation philosophique ou qui seraient
incapables d’opter pour une conviction religieuse rationnelle. Pour dissimuler 4 ces
eéventuels lecteurs l'audace de ses analyses, il donna a son Guide la forme d'un puzzle
trés €laboré, dont les énigmes ou les rébus ne pouvaient étre résolus que par un
lecteur doué de sagacité critique. A titre d'exemple, il présente intentiornellement

dans un de ses chapitres des points de vue contradictoires ot seul un lecteur entrainé

1% Salomon Munk, Le Guide des Egarés, Maisoneuve et Larose, Paris, 1960 (note sur le titre de
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aux méthodes rigoureuses de la logique et du discours scientifique serait capable de

discerner les nuances ou les allusions permettant de déterminer 1'opinion véritable de

l'auteur. Le fait que le Guide ait été écrit a la maniere d'un puzzle, en fait un livre tout

particuliérement stimulant et exigeant. Aujourd’hui encore, quelque huit cents ans

apres sa rédaction, des spécialistes débattent encore de ses secrets. Dans son humilité,

Samuel n’hésite pas a reconnaitre 1a supériorité des autres savants et a leur demander
p

conseil. C’est ainsi qu’il demanda conseil & Maimonide dans la fagon de traduire le

Guide. Au sujet de la réponse de Maimonide a Samuel Ibn Tibbon annongant son

désir de venir le consulter a propos de la traduction du Guide, voici ce que rapporte le

professeur Haim Harboun.

Pour ce qui est de ta venue ici, je puis simplement te dire qu'elle
m'enchanterait, car j'ai sincérement envie que tu sois auprés de moi, et
I'idée de te rencontrer éveille en moi une joie encore plus forte, que ce que
tu peux imaginer. Il est de mon devoir cependant de recommander de ne
pas faire cette traversée au péril de ta vie, car bien que je sois tout a fait
disposé a thonorer et & te rencontrer, tu ne tireras aucun profit intellectuel
de ta visite ici. Ne t'attends absolument pas & pouvoir t'entretenir avec moi
sur quelque sujet scientifique que ce soit, ne serait-ce qu'une seule heure
du jour comme de nuit, car voici comment j'emploie mon temps.

J'habite & Misr (Fostat) tandis que le suitan réside a Al Qahira (Le Caire);
il faut deux fois la distance permise un jour de Shabbat (soit environ 2500
m) pour se déplacer d'un lieu a l'autre. Le service que je dois au Sultan est
tres lourd. Chaque matin je dois me rendre chez lui a la premiére heure; et
lorsqu’un de ses enfants ou I'une de ses concubines est malade, je ne puis
quitter le Caire car je dois assurer une présence au Palais durant une
grande partie de la journée. Il arrive aussi fréquemment que des officiers
royaux soient indisposés, rendant nécessaire ma présence a leur chevet.
C'est ainsi qu'en principe je suis au Caire au lever du jour et ne puis rentrer
a Misr qu'au courant de l'apres-midi, si toutefois rien d'extraordinaire ne se
produit. A mon arrivée, la faim me tenaille tandis que mon antichambre
déborde de gens venus me consulter: juifs et gentils, amis et ennemis
hommes importants et roturiers, en bref une grande multitude.

Juste aprés avoir mi-pied a terre, je cours me laver les mains et je
demande aussitét & mes patients de me permettre de prendre une légére
collation, qui constitue en fait I'unique repas de la journée. Je commence

Pouvrage).
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ensuite a examiner mes patients et & leur prescrire les aliments qui leur
seront profitables. Les malades entrent et sortent de chez moi jusqu'a la
tombée de la nuit et parfois méme je te l'assure jusqu'a deux, voir méme
trois heures du matin. Je continue de les examiner et de leur faire des
prescriptions aprés m'étre allongé en raison de ma grande fatigue; et
lorsqu'il fait nuit noire, je puis & peine parler.

Clest pour cette raison qu'aucun de nos .coreligionnaires ne peut
s'entretenir avec moi un jour autre que le Shabbat. En ce jour, toute la
congrégation se rend chez moi aprés l'office du matin afin que je les
instruise de leurs devoirs pour la semaine qui s'annonce; nous étudions
ensuite jusqu'a midi, heure a laquelle ils me quittent. Certains d'entre eux
reviennent me retrouver afin d'étudier jusqu'a la priére du soir. C'est ainsi
que je passe la journée du Shabbat. Mais je ne t'ai relaté ici qu'une partie
de ce que tu pourrais voir en venant me trouver. '

Maimonide rédigea aussi cing responsa sur diverses questions de la loi juive
et plusieurs épitres. En 1162-1163, il écrit la fameuse Epitre sur la conversion. En
1172, ¢’est I'Epitre du Yémen'®*. En 1191, il publie / 'Epitre sur la résurrection et
I'Epitre sur l'astrologie. Bn 1194, il fait parvenir aux dirigeants de la communauté
juive de Marseille, I’Epitre aux sages de Marseille.'® Maimonide ne s’est pas limité
a la philosophie et a la théologie. Il a touché a toutes les disciplines, notamment aux
traités scientifiques et médicaux. L’historien du milieu du XXe siécle, Waldemar
Schweisheimer dit des écrits médicaux de Maimonide, qu’ils sont & certains égards

tres actuels dans leurs formes et dans leurs contenus.

Sa philosophie est d'inspiration aristotélicienne pour la logique ; I'éthique et la
philosophie de la nature sont plutét platoniciennes. Pour la pensée politique, il fut
quelque peu influencé par Al-Farabi et Averroés sans toutefois déroger aux
enseignements rabbiniques. La philosophie de l'auteur du Guide est toujours actuelle.
Nombreux sont les chercheurs qui lui consacrent leur temps. D'autres en Israsl
recherchent dans I'ceuvre de Maimonide une philosophie juridique et politique qui

aiderait 3 affronter les problémes du nouvel Etat juif.

1! Haim Harboun, Maimonide, pourquoi I'Egypte? Massoret, Aix en Provence, 1997, p. 22-25.
' Moché,Maimonide Epistle to Yemen, traduit en Anglias par Halkin S. Abraham, American
Academy for Jewish Research, New-York, 1952.
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L’Epitre sur la résurrection des morts

La polémique qu’a provoqué I’ Epitre sur la résurrection des morts a été d’une
ampleur beaucoup plus importante et plus universelle que Maimonide [’avait

pressentie.

Ecrite en 1191, Maimonide reprend I’explication qu’il a donnée au sujet de la
résurrection des morts dans le Moreh Nébouckhim en ajoutant des explications
supplémentaires. Dans cette épitre, il évoque la polémique soulevée chez certains
rabbins & propos de la résurrection des morts. Devant les critiques, Samuel Ibn
Tibbon, ardent défenseur de Maimonide, décide de traduire cette Epitre en réponse
aux déclarations d’Abraham ben David de Posquitres (Rabad).'® Cette attitude était
compréhensible a I’époque, du fait de I’introduction dans le judaisme d’une nouvelle
culture basée sur les sciences étrangéres. Rabad, un des plus grands talmudistes du
douzieme siecle parmi les sages de Lunel, a réagi trés négativement 3 ’introduction
de la littérature philosophique chez les juifs de Provence. La méthode qu’utilise le
Rabad pour critiquer cette pensée est similaire a celle utilisée par Crescas'® dans sa
critique sur Aristote ; en ce sens, il rapporte littéralement la pensée d’Aristote et
ensuite, il la commente négativement. Dans 1’épitre relative a la résurrection des
morts, Maimonide écrit :

Il n’est pas rare que I"’homme décide d’expliquer une question concernant
un principe essentiel dans un langage explicite et simple, s’efforcant de
supprimer les doutes et d’écarter les commentaires. Or les faibles d’esprit
interpréteront ce langage dans le sens contraire du principe qu’il a voulu
expliquer. Il arrive la méme chose aux paroles de D’ieu, lorsque le prince
des prophétes a voulu nous faire connaitre la parole de D'ieu selon laquelle
il est Un et qu’il n'y a pas de second et retirer de nos dmes les croyances

malfaisantes des dualistes. A cause de ceux-13, ils ont émis un peu de
doute sur un principe explicite et connu de toute la nation, qui ne peut

1% Haim Harboun, ibid., p. 22

1% Isidore Twersky, Rabad of Posquiéres, Harvard University Press, Cambridge, 1962, p. 2, 14 ,45.
105 H. A Wolfson, Crescas, critigue of Aristote, Edition Harvard University Press, Cambridge,
Mass., 1929, p. 3.
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soulever aucun doute.'? En outre lorsque nous nous sommes attelés a nos
écrits sur I'étude de la Thora et le commentaire de ses arréts'®’, nous avons
voulu obéir en cela a la volonté du Nom, béni soit-il, sans rechercher une
récompense humaine ni un honneur,'® mais pour redresser, expliquer et
donner une préparation a ceux dont les connaissances et l'intelligence sont
limitées afin de leur permetire de comprendre les écrits des anciens
docteurs de la Thora, de mémoire bénie.'”

L'Epitre de Yémen

Ecrite en 1172, cette Epitre concerne un probléme grave concernant les juifs
du Yémen. A cette époque, ils étaient confrontés 4 une population arabe hostile qui
voulait & tout prix les convertir a ’islam en leur assurant que la Torah a été remplacée
par le Coran. En méme temps et profitant de la situation troublée, un personnage se
déclare comme le précurseur du Messie, ce qui sema la confusion au sein de la
communauté juive yéménite. Un responsable averti de la communauté écrivit a
Maimonide en relatant la situation des juifs du Yémen dans tous les détails. La
réponse de Maimonide fut consignée dans cette lettre émouvante. Les précisions qui
y figurent seront utilisées dans bien d'autres circonstances. Les arguments précis

avancés par Maimonide ont convaincu les juifs les plus simples.

Voici quelques exemples d’explications données: D’ieu a désigné le peuple
juif comme peuple élu ; ceci engendre la jalousie des autres nations qui cherchent 3 le
détruire par la violence ou la conversion et attaquer sa loi par des arguments créés de
toutes picces sans fondement aucun. Maimonide assure aux juifs du Yémen que le
Messie viendra, mais pas maintenant. Soyez forts car D’ieu ne vous a pas

abandonnés.''® Cette réponse de Maimonide a eu un impact considérable sur les juifs

1961 s'agit de la croyance en la résurrection des morts qui est recue par la tradition et diffusée dans
toute la nation sans aucun doute et sans avoir besoin de commentaire.
197 Maimonide vise ici son grand traité Michné Thora.
1% Maimonide écrit 4 son disciple Ibn Aknin: Sache que je n'ai pas écrit ce traité pour me grandir
parmi les juifs et que je n'en recevrai aucune gloire, etc. mais j'ai fait ce que j'ai fait pour la gloire de
D'ieu exclusivement.
19 Moise Maimonides Le livre de la connaissance, traduit de 1’hébreu et annoté par Valentin
N1k1prowetzky et André Zaoui, Etude préliminaire de Salomon Pings, PUF, Paris, 1961, p.115-117.

® Moise Maimonide, Epistle to Yemen, traduite en anglais par Halkin S. Abraham. Américain
Academy for Jewish Research, New-York, 1952.
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y . . ~ .y v g 111 Y
du Yémen qui ajoutérent son nom dans leurs priéres quotidiennes, * le considérant

comme un saint,

Cette Epitre a connu trois traductions en hébreu ; la plus appréciée semble
étre la premiere, celle de Samuel Ibn Tibbon. De nombreuses éditions suivront

jusqu’a nos jours.
Le Traité des huit chapitres

Servant d'introduction aux Maximes des peres, Pirké Avot, ce petit traité a été
€crit par Maimonide en chemin lorsqu'il quitta 'Espagne pour trouver refuge 4 Féz au
Maroc. Traduit par Samuel Ibn Tibbon, cet ouvrage a été le premier traité judaique de
psychologie, exposant les problemes qui préoccupaient les philosophies juives de
I'époque et les notions de 1’ame humaine et de ses facultés. Il évalue les maladies de
I’ame au méme titre que celles du corps ; de la méme fagon qu’un corps malade est
soigné, une ame malade doit 1’8tre également. Maimonide divise son analyse en huit
parties distinctes, d'ou le titre de ce traité. L objectif précis de cet ouvrage est le débat
sur le libre arbitre ainsi que le rejet de la notion islamiste du déterminisme et de la
prédestination divine.''? Ce traité inspira plusieurs psychologues, et connut un succés

mérité jusqu'a nos jours.
Pour conclure

Maimonide a été une des figures prédominantes du judaisme. Ses écrits ont
suscité¢ des répercussions tant sur le monde juif que non juif. 11 a innové dans
plusieurs domaines, religieux, philosophique, scientifique et médical. En ce qui
concerne l'astronomie, il avertit ceux qui étudient cette science de ne pas verser dans
la superstition. Toutes ses ceuvres et ses connaissances nous ont été transmises grice
aux traductions de Samuel Ibn Tibbon, qui, en plus, ont ouvert des perspectives

nouvelles dans la connaissance de cet auteur.

"1 Abraham Hescel, Maimenide, Du Seuil, Paris 1936.
"2 Maurice-Ruben Hayoun, Maimonide, PUF, Paris, 1987, pp.18-19.
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L'époque était tellement propice & l’innovation que Rabad de Posquiéres
justifie son opposition 4 Maimonide (sans toutefois osé le confronter ou le contredire)

en rapportant ce qui suit.

Dans une lettre écrite par Maimonide a Jonathan Ha-Kohen de Lunel, il se
plaint d'avoir éparpillé ses énergies dans 1'étude de plusieurs sciences alors
qu'il aurait voulu se concentrer exclusivement sur I'étude de la Thora. Il
compare les études philosophiques & une femme étrangeére alors que
I'étude de la Thora serait sa femme légitime et qu'il a connu depuis sa
jeunesse. 2.

' Isidore Twersky, Rabad of Posquiéres, Harvard University Press, Cambridge, 1962, p.195.
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Document 1

Commentaire de Samuel Ibn Tibbon sur la conception d’Aristote et

Maimonide concernant I’intervention divine dans ce monde.
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3.2.2 Ses traductions d’Aristote

L’ceuvre d’Aristote a été traduite en grande partie par les Tibbonides,
principalement par Samuel. L’intérét principal de I’étude de la philosophie pour les
savants juifs avait pour objectif de fortifier la volonté du juif dans sa pratique
religieuse face & un environnement hostile. On devait faire appel a la philosophie en
plus de la Bible, parce que les arguments empruntés & la philosophie avaient plus

d’impact.'*

Maimonide conseillait 1’étude de 1’astronomie et de la mathématique en tant
que préparation a la philosophie. Derriére son intérét pour la science se profilait un

intérét d’ordre théologique.

Samuel Ibn Tibbon traduisit notamment le commentaire réalisé par Alexandre
d'Aphrodisias sur l'ccuvre d'Aristote, d'aprés la transcription arabe de Yahya Ibn Al-
Batrik. L’ceuvre d’Aristote commentée portait sur 1'étude des phénomenes. Elle se
composait de quatre livres traitant des étoiles, des vents, des nuages, de la pluie, de la
neige et de la gréle. Elle étudiait également les causes des phénomeénes de la mer, soit
son origine et sa salinité. Grace a la traduction de Samuel, on peut affirmer que la

connaissance de la météorologie a fait un bond en avant.

Il faut dire que le savant juif médiéval n’était intéressé que par la philosophie
religieuse en accord avec la loi mosaique. Julius Guttman dans son analyse sur la .

philosophie, arrive & la méme conclusion.'s

3.2.3 Analyse comparative

Pour évaluer le travail de traducteur de Samuel Ibn Tibbon, nous proposons

de comparer les différentes traductions du Guide des Egarés de Maimonide. Nous

" Dahan Gilbert, La polémique chrétienne contre le judaisme au Moyem-Age, Paris, 1901,
p. 177.
13 Julius Guttman, Philosophie and Judaisme, Jason Aronson, Philadelphie, 1964, p. 35.
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116

limiterons notre étude aux traductions faites par Samuel Ibn Tibbon, Falaquéra ™ et

Al Harizi.

Maimonide a écrit le Guide en arabe, langue vernaculaire a I’époque. Déja de
son vivant, son livre obtint un grand succés. Différentes communautés juives avaient
demandé¢ & Maimonide une traduction du Guide en hébreu. En réponse a cette
demande, Maimonide, dans une lettre qu'il adressa a la communauté de Lunel'"’,
autorisa Samuel Ibn Tibbon & entreprendre la traduction de son oeuvre. De plus,
Maimonide écrivit personnellement une lettre 3 Ibn Tibbon,''®dans laquelle il lui

recommandait la maniére de tourner en hébreu certains mots techniques arabes.

Apres la mort de Maimonide, Yehouda Al Harizi traduisit & son tour le Guide
en hébreu. Mais sa traduction fut plutdt une paraphrase du texte originel. Celle d'Tbn
Tibbon était plus textuelle et donc plus fidéle au texte arabe. Pour cette raison, la

traduction d'Tbn Tibbon est devenue la version hébraique classique du Guide.

Shem Tov Falagera, le premier commentateur du Guide, en a aussi traduit
quelques chapitres. A Doccasion de ses commentaires sur d'autres traductions,
Falaquera a aussi traduit en hébreu des textes de philosophes arabes. En cela, il fut le
premier a mettre les travaux arabes a la portée d’un plus grand public d’hébraisants, 2
la différence de Judah et de Samuel Ibn Tibbon qui ont d’abord dédié leurs
traductions a I’élite intellectuelle juive. Par ailleurs, ayant en main les traductions de

Guide d'Ibn Tibbon et d'Al Harizi, Falagera les commentera.

Falaqgera, qui a par ailleurs lui aussi contribué a rendre accessible en hébreu
des travaux d'Aristote, écrit au début de son commentaire du troisiéme chapitre du

Guide (III, 15) qu’il devait le traduire lui-méme en raison de son importance. Bien

16 Shem Tob Ben Joseph Ibn Falagéra, de nationalité espagnole, naquit entre 1224 et 1228. Philosophe
et traducteur du Xlle siécle.

7 Cette letire de Maimonide 4 la congrégation de Lunel se trouve parmi les Iggerot Na-Rambam,
(Les épitres de Maimonide), Jerusalem, 1987, Edition. I Shilat 578 (en hébreu) Cette édition sera
désignée par ’appellation par Iggerot.

18 Jogerot, 530-54 (en hébreu).
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que Falagera prenait en grande estime Ibn Tibbon, il traduisit ce troisiéme chapitre
pour rectifier les erreurs de traduction. Nous trouvons donc des différences évidentes
de traduction entre Ibn Tibbon, Al Harizi et Falagera. Ce dernier conclut son
commentaire du Guide en mentionnant des mots qui, selon lui, n'ont pas été
convenablement traduits et donc n'ont pas rendu l'esprit de ce que l'auteur a voulu

nous transmettre.

Voyons quelques exemples de différences de traductions entre Ibn Tibbon, Al

Harizi et Falagera.

1) Guide T1, 30

Texte arabe translittéré en hébreu :

UKD O YHIDK 11D POY MDA MDY N 2 N
TIND AIWRINDI AN MINAD NIND NN 'FNY &Y 1A DTN

Texte en caractéres latins :

Oumm’a ygheb an tet’alama outet’nabbé a’leha koun alnhach lam ybssar

Adam benchou la kalma, ouaamanna kant’ m’hawarta oum’bassarta ’havva.

La traduction d'Tbn Tibbon est la suivante :
Texte hébreu :

YT 1NN POY IV MY TIY PINY 0
SN2 NP IMDTRVN 7PN 7N DY IDY 13T XD OTNRD D90 219 NY

Texte hébreu en caractére latins :

Oummema chétzarich chétéd’ou vétitorer a’lav, héyot hanahach lo karav klal

la’Adam vélo dibber immo, véoumnam haya hichtadlouto vékirbato 1¢ Hava.

Traduction francaise :

Ce que vous devez savoir et que 'on y veille, est que le serpent ne s'approcha

point d'Adam et ne parla point avec lui, cependant il charma et enjdla en

s'approchant d'Eve.
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La traduction d’ Al-Harizi est la suivante 1*° ;

Texte hébreu :
NUNIN OTNRI Y39 N2 YN D DY YNNI N Y10 PN NNRY 1nm

N O PIAT 299N 7PN 22N WPY 1T NDY DP9 DA

Texte en caractéres latins :

Oummema chéata tsarvich lada’at vélit'orer a’lav, ki lo hanahach lo paga’a
baadam harichon bé chom panim vélo diber imo, aval haya méa 'rev dévarv im

hava.

Traduction francaise:

Le serpent n'a ni rencontré, ni parlé en aucune fagon avec Adam, par contre il

a echangé des paroles avec Eve.

La traduction de Falagera est la suivante :

Texte hébreu :

JNNDIMIND PIIT NOOYH OINY D9 DWW NN XD WD DD

Texte hébreu en caractéres latins :

Héyot hanahach lo raah Adam béchoum panim, véoumnam maarékhet dévarav
véraotto lehava

Traduction francaise :

Le serpent n'a yu Adam en aucune facon, cependant l'étendue de ses paroles

ainsi que sa vue furent pour Eve.

Les termes qui sont objets de divergences :
a) Le verbe arabe bassara 7wNa (cotdyer)

Ion Tibbon suggéra la traduction de rapprochement, cétoiement ou plus

librement en vue générale. Par contre dans I'édition de Shilat'*° sur Les épitres

% Al-Harizi, Yéhouda, Traducion du Guide des Egarés de Maimonide, Tel Aviv-Jérusalem, 5613,
p. 531. Nous nous référerons a cette édition par Al Harizi.
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de Maimonide, le mot bassara est traduit par toucher. Banet'?! suppose que

Maimonide proposa la traduction par tfoucher qu'lbn Tibbon utilise
fréquemment. Mais sur ce théme précisément, Ibn Tibbon n'a pas cru que ce
soit le bon mot, puisqu’il n'y a pas eu de contact physique entre le serpent et
Eve. Pour ce qui est de la seconde partie de cette phrase, Ibn Tibbon traduit

dans les deux cas par approche.

Al-Harizi utilise généralement le terme rencontre pour le mot arabe bassara

qui, d'apres Banet, ne serait pas assez clair.

Falaqera traduit par « Il n'a pas vu (le serpent n'a pas vu Adam) » et traduit
aussl la fin de la phrase par le mé&me mot @ vu Eve. Se référant a la fin de cette
phrase, la traduction serait dans ce cas précis, « étre trés proche de l'objet » . 1

justifie sa traduction en disant qu'il refléte en fait 'intention de Maimonide.

Quant aux traducteurs modernes, ils traduisent ainsi :

Salomon Munk traduit ainsi : « Le serpent n'eut aucun espéce de rapport avec

Adam et ne lui adressa pas la parole, mais qu'il ne conversa et n'eut de

communication qu'avec Eve ».'*

Shlomo Pines traduit :'> «Le contexte dans lequel le serpent a eu contact avec

Adam sans lui avoir parlé, alors qu'il y a une conversation et une relation entre

le serpent et Eve ».

Munk traduit donc dans le sens de rapport pour le début de la phrase et de

communication pour la fin de la phrase. Pines traduit bassara par relation tant au

1% ettre de Maimonide 2 la congrégation de Lunel, se trouve parmi les Iggerot Ha-Rambam, (Les
épitres de Maimonide), Edition I, Shilat, Jerusalem, 1987, Epitre, 543/8. (en hébreu) Cette édition
sera refferée par Iggerot. ‘

> D.Z Banet,. Traduction de Maimonide, (Sefer hayovel lépirocho), Jérusalem,5323, p.45.

122 Salomon Munk, Maimoenide Moise, Le Guide des Egarés, Traduit de I'arabe, Maisoneuve et
Larose, Paris, 1856, p.351.

'#* Shlomo Pines, The Guide of the perplexed, UCP, Chicago, 1963, p.356.
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124 125

début qu'a la fin de la phrase. Par ailleurs, Lane ™ et Dosy * utilisent le mot bassara
dans son sens primaire, qui fait penser aux rapports conjugaux. On peut ajouter aussi
que ce mot signifie l'influence qu'exerce une personne sur une autre a travers le

contact physique.

On peut donc conclure que la méthode de Ibn Tibbon reste la plus cohérente, avec
son souci de rester le plus pres du texte. Al-Harizi traduit textuellement sans vraiment
se soucier du sens de ’ensemble du texte. Quant a Falagera, il diverge des autres
traducteurs en délaissant complétement le sens textuel. Ainsi, il cherche & mettre en

exergue l'idée fondamentale du texte au détriment du sens littéral.

b) Le verbe ‘haara,en translittération hébraique de 1’arabe “wn (enjbler)

Ibn Tibbon traduit, m hawerta nnnnn (translittération hébraique de I’arabe) par

TN, hichtadlouto en hébreu, donc par « faire effort »'*S.

Al Harizi traduit méarev dévarav v3271 290 par « a mélangé ses mots ».

Falaquera propose pour maarékhéte dévarav  »M1mown  expression

, 127
« ['étendue de sa parole ».

Pour illustrer la divergence entre les trois traducteurs dans la traduction des mots ci-

dessus, voyons 1’utilisation des mémes mots dans I’exemple suivant, soit I’hébreu :

ONNTNMY SNNS pour I'arabe fi hal m hawarthoum’ .

Ibn Tibbon traduit le texte en hébreu par 127 270, ¢’est-a-dire par « au sujet

de leur dispute w2

' E. W Lane,. An Arabic-Engilsh lexicon, F. Ungar Pub, New York, 1955-6, L. 207.

PR Dozy,. Supplément aux dictionnaires arabes, Brill, Leiden, 1967, p. 88.

2% Ibn Tibbon, Traduction du Guide des Egarés de Maimonide, Jérusalem, 1981, p. 313/12. Nous
nous référerons a ce livre en disant Le Guide.

" Al-Harizi, p. 531

128 Guide en arabe "Dallalat”, 355/22.

1 Guide 448/11
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Al-Harizi pour sa part traduit onnow NOwN2, c’est-a-dire par: « Au syjer de

leur réprimande »

Falaquera traduit le texte hébreu par : 01271 NoYn PIv3, ¢’es-a~dire par « au

sujet de leur conversation ».

Par une premicre analyse de ces exemples, nous constatons que Falagera retient
le sens d'une conversation, d'un dialogue, alors qu’Ibn Tibbon et Al-Harizi traduisent

par la notion d’entrechoc, voire méme d'une remontrance.

Dans le premier cas (celui du verbe ‘haara en arabe translittéré en hébreu par
NN ), nous constatons que l'exactitude du mot dépend du contexte dans lequel il est
placé. Dans ce cas précis, la traduction d'Tbn Tibbon est plus pertinente que celle de
Falagera. Exceptionnellement, Ibn Tibbon dans cette traduction n'est pas fidéle au
sens littéral du mot, bien qu’il soit généralement partisan de la traduction textuelle.
Ici nous devons comprendre kichtadlouto la traduction hébraique de m hawarta, non
pas par «effort» qui serait le sens littéral, mais par le sens d’incitation, de
séduction". Le serpent séduit la femme et l'approcha physiquement. Par-13, il est
évident que le verbe inciter (séduire) a précédé l'approche physique, comme si l'on
entendait des mots de loin lorsque l'orateur n'est pas visible a ceux qui I'écoutent.
Ainsi, les mots provoquent sur celui qui écoute, un pouvoir séducteur et l'oblige a

s'approcher de la source d'ou vient la parole.

Notre deuxiéme exemple porte sur la traduction de (translittération hébraique
de I’arabe) onnmwrn Yxnoa. Ibn Tibbon propose de traduire par « au sujet de leur
dispute ». Dans un autre contexte, Falaquera traduit par « au sujet de l'ensemble de
leur conversation ». La aussi Ibn Tibbon semble avoir une traduction plus appropriée,
car le contexte concerné est la controverse entre Job et ses amis et non une simple

conversation entre eux.

Quant au texte relatif an serpent et & Adam, Falagera a justifié sa traduction en

argumentant qu'Ton Tibbon a omis de traduire les mots béchoum panim « en aucune
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Jfagon ». Ces deux mots, pour lui, seraient absolument nécessaires. Donc, d'apres la
traduction de Falagera, la phrase devrait se lire comme suit : le serpent n'a en aucune
facon que ce soit vu Adam. Le mot n'apparait pas dans la traduction de Samuel Ibn
Tobbon publiée dans les éditions de Varsovie en 1872 et de Jérusalem en 1960. Cette
édition comprenait les commentateurs d’Efodi, Crescas, Abrabanel et Shem tov.'*
Par contre, ces mots apparaissent dans d'autres versions du Guide. Pines traduit cette
phrase comme suit : « le serpent n'a eu aucune relation avec Adam »."*!  Salomon
Munk traduit : « le serpent n'eut aucun espéce de rapport avec Adam »."** Kaffah!'*
traduit tres prés de Munk : « parce que le serpent ne s'est pas du tout approché
d'Adam ».

2) Guide 1, 36 _
Les diverses fagons de traduire illustrent également la pensée philosophique de
chaque traducteur.
La traduction du Guide 1, 36 l'illustre. 1l s’agit du texte arabe « Telch etsouéra
kh’lakt elsmaouat oul’ard » (Cette forme est a la base de la création des cieux et de
la terre). |
Ibn Tibbon traduit en hébreu :
XN ONIUN NN IUR NN TINNN NININY
(C'’est cette forme qui a crée le ciel et la terre)
Harizi traduit en hébreu :
NINF DHYN NI INDH TUN PIND NN
(Cest par la force de la forme que le ciel et la terre furent créés)

Falagera traduit en hébreu :
DHYN NNYY NNSN NINY
(Cette forme a fait le ciel)

" Le Guide des égarés (en hébreu ), traduction de Samuel Ibn Tibbon, Jérusalem, 1960, pp. 51-52.
Bl Salomon Pines, p. 356/16.

2 Salomon Munk, p. 249/3-4.

133 Moise Maimonide, Moré nebouchim (Dallalt el hayerin ), Jérusalem, 5732, Traduit de l'arabe par
Yossef Kaffah, Edition Harav Kook, Jérusalem, p.387/8b.
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Le verbe arabe P5'n ch'leq (créer) que Maimonide utilise lorsqu'il s'agit de
D'ieu, peut étre employé pareillement pour des idoles. Or Falagera le traduit par
faire, et lorsqu'il s'agit d'idole ou d’une réalité similaire, il adopte une autre traduction
quand le mot se rapporte & D’ieu. A la différence de Maimonide lui-méme, il évite de

suggerer quelque similitude entre 'acte de D'ieu et celui des idoles.

Al-Harizi garde le mot originel de Maimonide, mais reste soucieux lorsque ce

mot est utilisé pour la création de Dieu ou pour les idoles.

Ibn Tibbon n'est aucunement dérangé le fait de traduire par le méme mot.
3) Guide 1, 69
b) Maimonide écrit dans le Guide I, 69 La Kudara aadem albarri’®*,

Ibn Tibbon traduit ; .
NTAN YTV WAN PN IINY

(St l'absence du créateur était possible)

Al-Harizi traduit :
TV NNIANY 122 DN DTN DAY OON)
(Si I'homme pensait que le créateur serait absent)'™

Dans un autre endroit, il traduit :

N2 NOAN 2071 DY DAV N D

(Si nous pensons a l'absence du créateur)’*s
Falagera traduit:

YN WA W DN

(8i I'dme peut concevoir l'absence du créateur)

Falagera ajoute un élément dans le sens du texte pour asseoir ses convictions.
Dans son esprit, 1'absence objective du créateur est impensable ; ¢’est pourquoi

il parle d’une conception de I'ame humaine.

34 Dallalat 116/23, 117/23.
%% Traduction Al-Harizi p. 273/14.
3¢ Ibid., p. 276/12.
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Pines et Munk traduisent le verbe Qadara par concevoir. La traduction de la
phrase par Pines serait donc : « Si la non-existence de D'ieu était concevable »
et par Munk : « Si la non existence du créateur était envisageable ».

4) Guide 1, 8

L’exemple de la traduction du Guide 1, 8 va dans le méme sens que ce que nous

venons d’observer. Le texte arabe est Bhhsab martabta oudatm hétt fi alghou'ud ™,

soit « Tenant compte de son statut et de sa puissance dans la quotidienneté ».

Ibn Tibbon traduit ;
MINONNT PYN BN MDY 19

(Selon son degré et la force de sa part dans la réalité)

Al-Harizi traduit :
NN 1DTY DS MDY Y 29D

(Selon son importance, le degré et sa signification dans la réalité)

Falaqera traduit 1a deuxiéme partie presque comme Al-Harizi :
TN ITIAD DN,

(La force de sa gloire dans la réalité)

La traduction de Pines s'approche de celle d'Ibn Tibbon : « Selon son rang et la

grandeur de sa part dans l'existence ».'*

Munk suit plutét la traduction de Falagera : « Selon le rang élevé qu'il occupe

dans l'univers ».'%°

Nous pouvons deéduire que Falagera prétend que le mot H 'z, n ‘vn, peut avoir -
deux sens : une part ou une gloire. Dans le présent contexte, le mot devrait se traduire
par gloire plutdt que par une part. Falagera dans ce cas traduit selon sa conviction
religieuse sans tenir compte du texte, car pour lui, le fait de suggérer que D'ieu ait une
part dans la réalité, alors qu'en vérité la réalité est tout en lui. Falagera fait la méme

remarque sur Maimonide lui-méme dans le texte du Guide 11, 22, parlant au sujet de

7 Dallalat, 22/20.
138 Pines,33/5b.
13 Munk, 41/4.
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Satan. Par contre Ibn Tibbon reste collé au texte en traduisant; « lui aussi @ une part
dans la réalité au-dessous d'eux »."*° Al-Harizi traduit : « que lui aussi a une part

"I Pines et Munk restent proches dans leur traduction.

dans la réalité sans eux ! »
Pines traduit : «a une certaine portion » et Munk traduit: «occupe un certain

rang ».

Falagera argumente qu'il est inconcevable que Satan puisse avoir une portion
dans la réalité. Il a plutdt un statut dans la réalité. La réalité n'appartient qu'a D'ieu
uniquement. Il est attentif & ne pas manquer de respect a I'égard de D'ieu. Que Satan
puisse avoir une portion dans la réalité au méme titre que D'ieu, est pour lui
inconcevable. On peut donc constater que les différences de traduction s’enracinent

dans des options philosophiques différentes.
Les comparaisons ci-dessus nous aménent aux conclusions suivantes :

1) Ibn Tibbon et Falagera sont des traducteurs & peu prés comparables quant a
leur capacité, tantdt de rester prés du texte, tantdt de commenter et de défendre leurs
traductions. Par contre, Al-Harizi fait de la paraphrase. Il n’a donc pas une grande
influence sur les autres traducteurs. On trouve cependant une différence appréciable

entre Ibn Tibbon et Falagera.

2) La traduction du Guide faite d'abord par Ibn Tibbon et Al-Harizi a servi a
Falagera.

3) Par son érudition dans la langue arabe et sa profonde connaissance du texte
de Maimonide, Ibn Tibbon réussit & imposer non seulement sa traduction littérale,
mais également sa pensée philosophique. De plus, il donne un sens philosophique en

méme temps que littéral au texte de par I'exactitude du mot traduit.

4) La traduction de Falaqera est faite & travers son interprétation du texte alors

qu'lbn Tibbon reste généralement plus prés du texte. Il arrive cependant 4 Iun et

0 Guide, 445/23-4.
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I'autre de commenter le texte en méme temps que de le traduire. Cette méthode est
plus pertinente dans plusieurs cas qu'une traduction simple. L'exemple plus haut de la

traduction de mékhaora en est ’illustration de ce principe.

5) Les différentes traductions ont donné lieu a plusieurs éditions. Le cas du

Guide des Egarés par Maimonide est un bon exemple.

6) La méthode et la sensibilité utilisées par un traducteur nous révélent son
degré de religiosité et sa dévotion envers D'ieu. Ainsi Falagera est beaucoup plus
pointilleux quant a l'utilisation et l'interprétation de I'immanence de D'ieu. L’idée d'un
D'ieu ayant une part dans la réalité ou de son inexistence est inconcevable pour
Falagera. On peut le constater a ses traductions commentées. L'acte de création est
une caractéristique unique de D'ieu. Les hommes ne peuvent ni faire ni créer des

choses du néant; ils ne font que les transformer ou les améliorer.

7) Falagera se servit du texte de Maimonide pour véhiculer sa propre pensée.
Il mentionna d'autres philosophes juifs et non juifs qui étaient plus ou moins d'accord
avec sa conception. En procédant ainsi, il porta atteinte a la philosophie originale de
I'ccuvre. Falagera a choisi de traduire et d'expliquer & sa maniére le Guide. Comme

traducteur, Ibn Tibbon s'efforce coller au texte.

8) Cependant, dans ses remarques concernant l'interprétation des mots
étrangers dans le Guide, Ibn Tibbon écrit a la fin de sa traduction qu'il a corrigé
quelques mots pour rester fidéle aux recommandations de son pére dans son
testament moral, 4 savoir de préserver la pureté de la langue hébraique et éviter
l'arabisme. En agissant de la sorte, Ibn Tibbon a ouvert la voie 4 d'autres traducteurs
du Guide..

41 Al-Harizi, 698/11.
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3.3 Analyse de Peeuvre personnelle de Samuel Ibn Tibbon

Samuel Ibn Tibbon a été reconnu pour avoir fondé une école de philosophie et
d'exégése qui prit de 'ampleur en Provence et en Italie au XIlle siécle. La vocation
principale de cette école fut de développer la théorie de Samuel. Cette théorie sera
plus tard reprise par d'autres commentateurs en rapport avec la littérature rabbinique.
Elle défend la 1égitimité d'écrire des commentaires philosophiques, ayant leur origine
dans la tradition ésotérique juive. Ibn Tibbon fonda cette théorie sur I’ésotérisme qui
a débuté selon lui aux temps bibliques pour répondre a des préoccupations
conjoncturelles de I’histoire juive. Cette méme théorie s'est accentuée avec la
connaissance de Maimonide par lintermédiaire du Guide.'*? Plusieurs travaux de
traduction philosophique ont eu une influence cabalistique et philosophique. Saadia,
Ibn Gabirol, Bahya et Halévi, n'ont pas été seulement des personnages clés dans
I'histoire philosophique juive, mais aussi des représentants du mysticisme & saveur
néo-platonicienne caractéristique de la spéculation mystique des érudits de

Provence.'®

A premicre vue, le traité Ma'amar Yiggavu Ha-Mayim (Que les eaux se
rassemblent) de Samuel Ibn Tibbon semble s'intéresser & un probléme purement
géologique, a savoir que les quatre éléments composant 1’univers, a savoir la terre,
I'eau, l'air et le feu, forment quatre sphéres. Cependant, en analysant cet ouvrage, on
découvre un probléme bien plus complexe, & portée théologique et philosophique.'**
Le fait que la mer n'ait pas immergé la terre, est de volonté divine. A ce propos, Ibn
 Tibbon affirme qu’il fallait un intermédiaire afin que cela se réalise. Il précise que les

anges ont agi comme intermédiaire.'*®

142 Robert Eisen, Samuel Ibn Tibbon on the book of Job, AJS Review, 24, 1999, p.264.

' Isidore Twersky, Rabad of Posquiéres, Harvard University Press, Cambridge, 1962, p.195. p.259.
" Samuel Ibn Tibbon, Ma'amar Yiggavu Ha-Mayim, The Journal of Jewish Studies 10, 1959, pp.
140-141.

'’ Ibid., p.142.
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D'aprés Georges Vajda, le Ma'amar Yiggavu Ha-Mayim, porte sur trois
thémes majeurs : la cosmologie, 'angéologie et la providence. Par 1a, Samuel Ibn
Tibbon montre qu'il est un penseur influencé par Ibn Roshd, avec une coloration

aristotélicienne. En cela, il aura inspiré des générations d'intellectuels juifs.'*

Pour Ibn Tibbon que I'habilité d'Aristote & produire une explication rationnelle
des phénomenes naturels atmosphériques, comme le tonnerre, les météorites et méme
les éclairs, contribua a I'évolution de la philosophie. Sa traduction du Guide sera
empreinte de cette influence, surtout dans le chapitre concernant la création. Samuel
Ibn Tibbon est sir que Maimonide se réfere aux chapitres sur la création et la
météorologie d'Aristote. Sa traduction en porte I’empreinte. D'aprés plusieurs
commentateurs du Guide, cette présomption est une interprétation erronée de la part

de Samuel Ibn Tibbon'?’.

Ernest Renan a fait une analyse assez approfondie du travail d’Ibn Tibbon
dans le Ma'amar Yiggavu Ha-Mayim. On peut a I’occasion se demander s’il s’agit
d’une position philosophique d'Ibn Tibbon, ou plutdt d’une position empruntée a
Maimonide. Nous pouvons assumer qu’en traduisant le Guide, Samuel Ibn Tibbon a
en méme temps dévoilé les allusions et les sous-entendus de Maimonide, pour les
mettre 4 la portée du monde intellectuel juif. Plusieurs philosophes s’en sont inspirés -

plus tard.™® Cet ouvrage fut le premier travail d’intérét philosophique écrit en hébreu.

Le Ma'amar Yigqavu Ha-Mayim contient le fameux Commentaire de

I'Ecclésiaste’® de Samuel Ibn Tibbon. Ce commentaire’™® a exercé une influence

¢ Ibid., p.149

7 Resianne Fontaine, Otot Ha-Shamayim: Samuel Ibn Tibbon, Hebreu version of Aristote
Météorology, Brill, New York, pp. 389-390.

148 Robert Eisen, ibid., p. 266.

" Le Commentaire sur I'Ecclésiaste est tiré de l'ceuvre originale de Samuel Ibn Tibbon, Ma'amar
Yiggawu ha Mayim (Que les eaux se rassemblent), Robinson, James, T. Samuel Ibn Tibbon,
Commentary on Ecclesiastes, Harvard University Press, Cambridge 2000, Editor Isadore Twersky
and Jay M. Harris, p.118.

1% En plus d'avoir expliqué dans son intégralité I'Ecclésiaste, Samuel Ibn Tibbon a interprété plusieurs
versets de la Genese, d'Isaie, de Jérémie, d'Ezekiel, des Psaumes, les Proverbes, Job, le Cantique des
Cantiques et plusieurs passages de la littérature rabbinique. 1l s'est impliqué dans la défense du Guide,
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considérable sur les intellectuels du sud de la France, de I’Italie et de I’Espagne. Par
sa qualité, cette ceuvre a largement contribué a la réputation de Samuel. Malgré le
récent intérét pour les écrits de Samuel Ibn Tibbon, ce ne sont que quelques passages

de ce Commentaire sur I’Ecclésiaste qui ont fait ’objet d’études sérieuses.

Le but de I’Ecclésiaste, d’aprés Samuel Ibn Tibbon, est de démontrer la thése
selon laquelle 'expression "tout est vanité" est une vérité fondamentale. Les sages du
temps du roi Salomon préconisaient que tout ce qui se trouve dans le monde matériel
est sujet a l'imperfection et a la corruption. Ni la perfection, ni I’éternité, ne peuvent
se trouver dans ’humain, par conséquent, ni dans son dme. L’ame ne pourrait étre
sépar¢e du corps, elle serait sujette a la corruption comme le corps et ne pourrait donc
pas se prétendre éternelle. En conclusion, I’immortalité de 1’ame serait impossible et
ce serait 13 la signification de "tout est vanité." D'aprés Samuel Ibn Tibbon, le roi
Salomon ne serait pas du tout en accord avec la théorie des sages. Il distinguerait
d’une part, la partie de 1’ame matérielle puisant sa source du soleil'! et qui serait
sujette & la corruption et d’autre part, la partie de I’ame qui proviendrait des mondes
supérieurs, comme 1’intellect acquis, qui ne serait pas touchée par la corruption et
serait éternelle. Tout ce qui serait sous le soleil appartiendrait au monde matériel. Par
contre, au-dessus du soleil, ce serait le monde mystique, élément parfait et monde
¢ternel. L’Ecclésiaste permet aux étudiants de trouver ’argumentation nécessaire
pour défendre la doctrine de I’immortalité de 1'dme, principe fondamental de la foi

juive.

Samuel affirme que les trois écrits de Salomon, /'Ecclésiaste, les Proverbes et
le Cantique des Cantiques, font référence aux secrets d'Adam dans le jardin d'Eden.
L'Ecclésiaste se préoccupe de l'expulsion d'Adam du jardin d'Eden. Les Proverbes

s'intéressent a la femme qui provoque l'expulsion pour avoir incité Adam 2

a touché a tout les aspect de la science et de la philosophie médiévale incluant la logique,
I'arithmétique, la géométrie, la musique, I'économie et la politique.

! Voir I’Ecclésiaste, 1:3. 1l explique le dicton sous le soleil veut dire en-dessous de la force du soleil
ou sujet a la lumiére et & la chaleur du soleil. Ainsi sous le soleil serait essentiellement comme sous les
Jfirmaments, les deux se référent 3 un monde sublunaire.
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consommer le fruit de 'arbre de la connaissance. Le Cantique des Cantiques traite de
la consommation du fruit de l'arbre de la vie, qui somme toute, était a la limite
souhaitable. Ce raisonnement rejoint la philosophie méme de Samuel dans son
interprétation du Guide des Egarés.'> 11 conclut que les trois livres de Salomon

auraient dii avoir les titres suivants:

* Lelivre de 'homme. (L Ecclésiaste).
= Le livre de la femme. (Les Proverbes).

® Le livre de celui qui a consommé de l'arbre de la vie. (Le Cantique des
Cantiques).'>

Samuel introduit la notion du choix des titres selon les contenus, mais ne dit
pas que Salomon a choisi ces titres. Les titres inspirés par le contenu sont apparus
dans la littérature judéo-arabe depuis Saadia Gaon. Cependant Samuel fut parmi les
premiers & introduire cette convention en hébreu. On peut dire que c'était plutét une
pratique chez les philosophes. L'ordre selon lequel ces trois livres ont été écrits par le
roi Salomon est proposé par Samuel en référence a la méthode suivie pour étudier
Aristote. Tout d'abord, c'est I'étude des sciences naturelles, suivie du de De Caelo, et
du de génératione et corruptione et le De Meteora. C'est dans cet ordre qu'Aristote
doit &tre étudié. Samuel applique le méme raisonnement, lorsqu'il critique Rabbi
Jonathan'** qui suggére que Salomon ait écrit Le Cantique des Cantiques dans sa
jeunesse, Les Proverbes en pleine maturité et /'"Ecclésiaste vers la fin de sa vie. Cette
théorie, d'aprés Samuel, n'a pas de fondement. L'ordre dans le temps de la rédaction
des trois livres de Salomon serait plut6t le suivant selon Samuel. Salomon aurait
débute sa recherche sur la possibilité dimmortalité en écrivant en premier
L Ecclésiaste. En second, il aurait écrit Les Proverbes en faveur de I'immortalité. En
dernier, il aurait écrit Le Cantique des Cantiques pour parler de l'existence du monde

a venir et expliquerait de la réalité de l'existence. Le tout n’aurait été écrit que lorsque

27, Berman, Maimonides on the fall of man, AJS Review, 5, 1980, pp. 1-15.

153 James Robinson,. Samuel Ibn Tibbon, Commentary on Ecelesiastes, , Harvard University Press,
Cambridge, 2000, Editor Isadore Twersky and Jay M. Harris, p. 126.

'3 Jonathan Ha-Cohen, op. cit.. p. 68.
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Salomon eflit acquis la sagesse et qu'il efit pu faire la séparation entre I'expérience

intellectuelle et l'expérience littéraire.

Samuel va plus loin encore en préconisant que si Salomon a écrit en tant que
philosophe, son oeuvre devrait étre lue comme un travail de philosophie. Il analyse
L'Ecclésiaste d’un point de vue logique. C'est un premier pas vers la tentation de

transformer Salomon en philosophe et L'Ecclésiaste en un traité scientifique.
Pour conclure

Samuel Ibn Tibbon a ouvert la voie & la spéculation philosophique dans le
monde juif. La traduction du Guide des Egarés a été un tournant 3 cet égard. A
Poccasion du huit centiéme anniversaire de Maimonide, plusieurs écrits ont tenté de
faire la lumiére sur I’époque ol a évolué ce maitre. Ils arrivent pratiquement a la
méme conclusion, & savoir que Samuel Ibn Tibbon est parvenu & trouver une
harmonie entre la religion et la philosophie, 3 concilier les philosophes et les

religieux. La controverse entre ces derniers a toujours été vive.

L’implication de Samuel Ibn Tibbon dans la défense de la philosophie
maimonidienne était telle que le grand écrivain et grammairien David Kimhi a pu
ecrire que, depuis la mort de Samuel, il ne se trouva personne pour parler des
problémes et des doutes soulevés par le Guide.””” Abraham Maimuni, le fils de
Maimonide, apporte le témoignage que son pére considérait Ibn Tibbon comme un
grand maitre qui a compris le secret de toutes les nuances du Guide et de ses autres
écrits.”®, et cela déja du vivant méme de Maimonide. L’anti-maimonidien, Salomon
de Montpellier reprochait & Ibn Tibbon l'interprétation allégorique qu’il avait fait des

157

écrits saints, >’ et le présentait comme ayant révélé les secrets interdits de

1% Lettre 4 Judah Alfakhar par David Kimhi au sujet Les réponses de Rambam et ses lettres,
Leipzig 1859, Réédité, Ed Jérusalem 1967, pp. 3b-4a.  Frank Talmage, David Kimhi,
Cambridge,Mass. 1975, p. 30. Cette lettre a été écrite en 1232 presque au moment du décés de Samuel
Ibn Tibbon.

1% Ecrit en 1235 dans The wars of Lerd, Qoves teshouvot, Leipzig, part, 3, 1859, p.16.

B7 Clest la méme comparaison que fera plus tard Simon ben Joseph. dans l'attaque d'Anatoli sur son
allégorisation de la Thora (Sarachek, Faith and Reason, p. 167). Il compare aussi la protestation des
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Maimonide.'*® Plus encore, le kabbaliste Jacob ben Sheshet s'est élevé farouchement
contre I'ésotérisme qu'Ton Tibbon attribue & Maimonide. Ibn Tibbon, assure-t-il, n’a

pas seulement révélé les intentions cachées de Maimonide, mais les a carrément

inventé.!>’

descendants d'Tbn Tibbon contre Abba Mari ha-Yarhi au début du XIVe siécle qui implique la haine
provoquée par les écrits du Malmad de Samuel Ibn Tibbon. Abba Mari ben Joseph ha-Yarhi Minhat
ena’ot, Pressburg, 1838, p. 170.

® Lettre de Samuel ben Isaac, Ginzei nistarot,4, 1878, 11-12.

139 Ravitzky Aviezer Zerahiah Hen, Commemtarie on the Guide, 1:6, AJS Review, 6, 1981, p.87.

I
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CHAPITRE 1V

LES DERNIERS DES TIBBONIDES

Dans ce dernier chapitre, nous ferons connaissance avec les derniers des
Tibbonides, a savoir Moise, le fils de Samuel, Jacob Anatoli, son beau-frére, et Jacob

ben Makhir Ibn Tibbon, petit-fils de Samuel.
4.1 Moise Ibn Tibbon

Moise Ibn Tibbon a eu une attitude prudente a 1’égard de la philosophie et de

ses rapports avec le judaisme. En cela, il differe de son pére.
4.1.1 Sa vie

Moise Ibn Tibbon naquit & Marseille au XIIle siécle. Il fut particuliérement
actif entre 1240 et 1283. Ses interventions ont été déterminantes dans tous les
domaines. Suivant la tradition familiale, Moise Ibn Tibbon fut médecin comme son

pere et son grand-pére.

Moise Ibn Tibbon fut aussi un important traducteur de l'arabe vers 1'hébreu.

Ses traductions ont servi a propager la culture grecque et arabe a travers 'Europe.
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Selon Ernest Renan,'® Moise a traduit le Livre du roi et le Livre des dix paroles.

4.1.2 Son oeuvre

Suivant la voie de son pere, Moise traduit plusieurs ouvrages médicaux dont
Les Aphorismes d'Hippocrate, incluant le commentaire de Maimonide, les écrits de
Maimonide sur la diététique, le E! Fadhiliath traitant des poisons, le traité sur la
constipation et les hémorroides. Il a aussi traduit Le petit canon d'Avicenne et

L'antidote de Rhases.

Tout comme son pére et son grand-pére, il se particularisait par son ardeur et
sa passion pour la traduction. Il resta toujours collé au texte et ne sacrifia jamais la
pensée de l'auteur a i’élégance du style. Il transmit, en mathématiques, astronomie et
géométrie, des écrits essentiels 4 la genése de la science occidentale moderne, 11
traduit Les éléments d'Euclide, en 15 volumes, L 'abrégé d'anatomie en 17 chapitres
de Ptolémée ainsi que /'dlmageste du méme auteur. En introduisant les tables
astronomiques d'Al-Fergani, Moise Ibn Tibbon contribua & bouleverser les références
culturelles du juda'l'smé. Il ne manqua pas non plus de bouleverser le monde chrétieﬁ
en introduisant les mathématiques et la science gréco-arabe, en avance sur les
théories de ’occident de I'époque. A tous ces écrits impressionnants, il faut ajouter le
traité des termes de logique, la traduction de la lettre adressée par Maimonide aux
savants de Marseille et son commentaire de la Michna. En philosophie, il traduisit
presque tous les commentaires d'Averroes sur les ceuvres suivantes d'Aristote : De
Coelo et Mundo, De Generatione et Corruptionne, De Méteora, De anima et enfin La
métaphysique. D’apres Renan, Moise Ibn Tibbon a traduit la paraphrase d'Averrogs,
mais non son commentaire moyen.'®" Par contre, il a traduit le livre d'Averroés Sur
I'Almageste de Ptolémée. Moise Ibn Tibbon a traduit Le livre des principes d'Al
Farabi, le Commentaire de Thémistius sur La métaphysique d'Aristote. On lui doit

surtout d’avoir introduit en Europe a travers les écrits d'Averroés, la philosophie

160 ¢, Renan, op. cit., p. 686.
1! E. Renan, ibid., p. 433.
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d'Aristote qui aura d'une influence considérable dans la culture occidentale chrétienne

aux X1Ile et XIVe siécles.

Son cecuvre personnelle est aussi diverse qu'imposante. Il produisit un
commentaire du Pentateuque intitulé Sha'aré Zion (Les portes de Sion). 1l introduisit
sa méthode allégorique dans un Commentaire sur le Cantique des Cantiques qui
mettait en rapport les intellects de différents personnages. Son Sefer Pé'ah, en 91
paragraphes, traite des difficultés linguistiques du Talmud et de la métaphore
midrachique. Son Sefer Ha-taninime est un traité sur la création des mammiferes. Il
fit également un Commentaire sur les poids et mesures, notion importante dans la
conduite morale envers son prochain en affaires, selon les préceptes de la Bible et

I'explication talmudique. 1l écrivit le Olam Katan pour exposer ses théories sur I'ame.

Latte attribue a Moise Ibn Tibbon, outre le Leket, le Chébaot, le Taninim et le
Pé'ah, un Commentaire sur le Cantique des Cantiques, des traductions de pensées
philosophiques, ainsi que des écrits sur les mathématiques, la médecine et surtout
I’astronomie. Neubauer et Renan lui attribuent prés de 40 ouvrages traduits dans les

domaines les plus divers.

L’ceuvre considérable de Moise Ibn Tibbon, se situe dans la ligne de la
tradition familiale. Comme son pére et son grand-pére, ses traductions seront fidles a
lauteur et le plus prés possible du texte. Avec Moise, traducteur d’ouvrages
philosophiques et scientifiques majeurs, nous franchissons une nouvelle étape dans la
transmission de la culture. Moise fut celui qui ouvrit la voie aux deux derniers
membres des Tibbonides qui deviendront des savants de renommée mondiale; &

savoir Jacob Anatoli et Jacob ben Makhir Ibn Tibbon.
4.2 Jacob Anatoli

Jacob Anatoli présente un intérét incontestable. Il est 'avant dernier dans la
lignée de la famille des Tibbonides. Il a eu la passion de la traduction au contact de

Samuel Ibn Tibbon, son beau-pére et en méme temps beau-frére. Anatoli sera
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renomme par sa position prise & la défense et & la diffusion de la philosophie de
Maimonide. Sa traduction des commentaires d'Averroés en hébreu fera sa marque

chez les philosophes.
4.2.1 Son importance comme traducteur

Jacob Anatoli est le traducteur qui le plus contribué 3 ouvrir la culture arabe
au monde occidental. Il fut un important traducteur d’Averroés en hébreu. C'est
notamment par ses traductions d’ouvrages arabes en hébreu ou par ses copies des
originaux arabes en caractéres hébraiques, que les principaux ouvrages de
philosophie arabe, notamment d’Ibn Roschd (Averroés), de Al-Gazali et d'autres, ont
¢té conservés. C’est ainsi que plusieurs ceuvres ne nous sont connues que par leur
traduction en hébreu, les originaux ayant disparus. C’est pourquoi Salomon Munk'%
affirme que la connaissance de la langue hébraique est indispensable 2 celui qui veut
sérieusement entreprendre une étude approfondie de la philosophie arabe. Les
Tibbonides ainsi que d'autres traducteurs et commentateurs peuvent étre considérés
comme des continuateurs des philosophes arabes. Ces traductions en hébreu,
transposces a leur tour en latin, ont permis que les ouvrages des philosophes arabes et
en grande partie les écrits d'Aristote, arrivérent 2 la connaissance des scolastiques.
L'empereur Frédéric IT encouragea les travaux des juifs, entre autres ceux de Jacob
Anatoli, qui vivait & la cour du roi. Ce dernier écrit, 4 la fin de sa traduction du
commentaire d'Tbn-Roschd sur 1'Organon, qu'il recevait une pension de I'empereur

qui, dit-il : « aime la science et ceux qui s'en occupent ».

A partir de la seconde moitié de XIlle siecle, les sujets traduits se
liberalisérent. Les traducteurs juifs, s’ouvrant au monde environnant, traduirent
davantage d’écrits non religieux, scientifiques en particulier. Déja en cette période,
les spécialistes de la traduction de I'arabe a 'hébreu devenaient de plus en plus rares.
Personne n'utilisait plus I’hébreu dans l'usage quotidien. Anatoli sera un des rares

juifs arabisant a s’occuper de traduire les ouvrages des philosophes arabes, entre
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autres, les ceuvres d'Aristote et plusieurs ouvrages scientifiques. Ils lui étaient
commandés par Frédéric II. C'est ainsi qu'il contribua a son tour a la transmission de
la culture arabe vers 1'occident. Voici des propos de Salomon Munk'®? qui illustrent

bien ce fait:

Les ouvrages des philosophes arabes et la maniere dont les ceuvres
d'Aristote parvinrent d'abord au monde chrétien, exercérent une influence
décisive sur le caractére que prit la philosophie scolastique. De la
dialectique arabico-aristotélique naquit peut-étre la fameuse querelle des
nominalistes et des réalistes, qui divisa longtemps les scolastiques en deux
camps ennemis. Les plus célebres scolastiques, tel qu'Albert le Grand et
Thomas d'Aquin, étudiérent les ceuvres d'Aristote dans les versions latines
traduites de 'hébreu. Albert le Grand composa évidemment ses ouvrages
philosophiques sur le modele d'Tbn-Sind. La vogue qu'avaient alors les
philosophes arabes, et notamment Ibn-Sind et Ibn-Roshd, résulte aussi
d'un passage de la divina comédia de Dante, qui place ces deux
philosophes au milieu des plus célébres philosophes grecs, et mentionne
particulierement Le grand commentaire d'Tbn-Roshd.

Anatoli fut aussi un grand précheur. Dans un de ses sermons, il affirmait étre
convaincu que l'image de D'ieu est imprimée sur le visage de tout homme. Par contre,
nous ne pouvons pas conclure que toutes les religions soient habilitées a conduire
I'homme dans le droit chemin de la vie. Bien que le christianisme ait puisé son
enseignement dans le judaisme, il ne peut &tre a la hauteur des aspirations de
I'homme, d'aprés Anatoli. Ainsi, 'accés au paradis n'est réservé qu'aux justes.'® Le
judaisme par contre ouvre & I’homme la possibilité de s’améliorer, afin qu’il puisse
atteindre le sommet de la perfection par ses actions, son assiduité & I'étude,

I'observation des lois et des préceptes de la Torah.
4.2.2 Savie

La biographie de Jacob Anatoli ne peut étre reconstituée qu'a travers ses

sermons. Jacob Anatoli est né au sud de la France, a4 Marseille en 1194. Sa sceur ainée

12 Salomon Munk, Mélanges de philosophies juives et arabes, Vrin, Paris, 1955, p. 335.
1 Op. cit., pp. 119, 335-336.
164 Isra8l Bettan, Studies in Jewish Preaching, Hebrew Union College Press, Cincinnati, 1939, p. 86.
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¢pousa Samuel Ibn Tibbon vers 1190. Jeune homme déj3, il est fasciné par le métier
de traducteur. Il trouve en son beau-frére un maitre en traduction de grande
envergure. Il suit ses legons avec passion et attention. En épousant sa niéce, la fille de
Samuel Ibn Tibbon, il renforce son appartenance et ses liens spirituels avec les

Tibbonides.

Apres des études talmudiques, que tout juif de I’époque était tenu de posséder,
il entreprend de s’initier & la philosophie maimonidienne avec Samuel Ibn Tibbon. Il
devient un farouche défenseur des idées de Maimonide. I va jusqu’a exposer la
vision du Maitre et ses écrits comme étant d’inspiration divine. Il étudie I’astrologie,

manie avec aisance 1’hébreu, ’arabe et le latin.

Jacob part ensuite vers le royaume de Sicile avec deux fils. Un troisiéme
gargon naitra durant son séjour a la cour de Naples.'®® C’est ainsi qu’il deviendra
aussi médecin de ’Empereur Fredéric II & Naples. Ce dernier était connu pour son
ouverture a la culture et attiré particuliérement par la philosophie, les sciences et
I’astrologie. Il commanda de nombreuses traductions en hébreu et en latin'®®. Anatoli
était apprécié pour sa connaissance des trois langues. Il travailla 3 la traduction dans
cette cour jusqu’a la mort de son protecteur Frederic II en 1250. Aprés quoi nous ne

savons pas si Anatoli est resté en Italie ou est retourné & Marseille.
4.2.3 Son eccuvre

Anatoli a traduit de l'arabe & I'hébreu, le Commentaire moyen d'Averroés sur
La logique d'Aristote. La raison pour laquelle Anatoli entreprit cette traduction est
qu’il prétendait que cette logique pouvait résoudre les doutes que les non-croyants

soulevaient contre la Torah et le Talmud. De plus, selon lui, cette logique aiguisait

1% Ce détail a son importance dans le contexte de 1’époque, car ce fut la premiére fois que nous
trouvons un juif qui donna un nom chrétien a son fils. Nous supposons que, c'est parce que I’enfant est
né dans la cour de Naples.

' La renommée des Tibbonides était si grande qu'il fut sollicité par Frederic II pour participer 4 la
création d'une école de traducteurs en collaboration avec Michel Scot, personnalité de grande culture
aupres de l'empereur. Scot traduira des travaux d'Aristote et d'Averroés de l'arabe au latin. Certains
savants affirment que Scot a ét¢ assisté dans ses traductions par Anatoli.
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l'intellect.'®’

Anatoli expliquait qu'il n'était possible & aucun savant juif d'opposer une
argumentation aux sages des autres peuples sans maitriser 1'étude de la logique. 11
acheva cette traduction en 1232. Cet ouvrage sera a son tour traduit en latin par Jacob

Mantino et sera publié avec le texte d'Averroés entre 1550 et 1553.
Le Commentaire moyen d'Averroés se compose de cing parties.

1) La premicre est le traité sur /'Isagogue de Porphyre (philosophe du Ille
siecle), qui est une introduction aux Catégories d'Aristote. Pour comprendre leur
doctrine, il faut connaitre le genre, l'espéce, la différence, le propre et I'accident. Ibn
Roshd analyse et commente chaque définition en tenant compte de la pensée de
I'époque. Ces ouvrages eurent un grand succes au XIlle siécle, tant dans le monde juif

que chrétien.

2) La seconde partie est faite du livre des Carégories d'Aristote qui présente
les notions universelles classées en dix concepts, dont la substance, la quantité et la

relation. Encore 13, Ibn Roshd, commente et analyse chacun de ces concepts.

3) Vient ensuite le Livre de l'interprétation d’ Aristote. Comme pour les autres
livres, Ibn Roshd commente et analyse la pensée d'Aristote sur le nom et le verbe, la

phrase et la proposition, I'affirmation et la négation.

4) La base de la logique d'Aristote est ensuite expliquée en deux livres dans
Les premieres analytiques et porte sur le syllogisme, & savoir I’art d’argumenter en
trois propositions : la majeure, la mineure et la conclusion, de sorte que la conclusion

est déduite de la majeure en passant par la mineure.

5) Enfin la cinquiéme partie, Les derniéres analytiques, se compose d’un
trait¢ qui examine la méthode permettant de dégager un raisonnement par la

démonstration.

17 Gad Freudenthal, Les Sciences Juives Médiévales de Provence, Revue des études juives, 152,

1993, p.52.
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La traduction des commentaires moyens sur Les catégories a eu une grande
popularité parmi les hébraisants de I'époque. Cette traduction a survécu par prés de
quarante manuscrits du fait de son succes. Ce document a été I'objet de plusieurs
commentaires.168 Davidson Herbert a traduit en anglais 'Tsagogue d'aprés la version
hébraique de Jacob Anatoli. La version arabe originale reste introuvable et la latine

n'est pas aussi précise que la version hébraique.169

Passionné par les sciences de l'astronomie, Anatoli traduit 1'dlmageste de
Ptolémée, ceuvre fondamentale du plus grand astronome grec. Mathématicien du
deuxiCme siécle, il résuma les écrits mathématiques de ses prédécesseurs en un seul
livre. Jacob Anatoli a complété cette traduction en se servant aussi de plusieurs livres

d'astronomie et de mathématique.

Al-Fargani, astrologue du IXe siécle, compléta les données de Ptolémée sur
les distances des astres dans son ouvrage, sur les Eléments d 'Astrologie. La traduction

hébraique d'Anatoli est connue sous le titre de Yéssodot Ha-Tékounah.

Les historiens attribuent la traduction des livres d'Al-Farabi sur les
syllogismes parfois & Anatoli, parfois & Moise Ibn Tibbon. Quoi qu'il en soit, cette

traduction a été trés appréciée dans les milieux scolastiques du Moyen Age.

Anatoli a aussi une ceuvre pefsonnelle. Comme précheur, il mettait I'emphase
sur la philosophie de Mafmonide. Il a réuni toutes ses homélies dans un livre qu'il
appela Malmad Ha-talmidim, soit L'aiguillon pour les éléves. Ce livre avait pour but
d'instruire ses fils.'” Fruit d'une longue réflexion, il sera terminé vers 1249. 11 fut
publié & Lyck en 1866 sous le titre anglais A Goad to scholars. Dans ce livre, Anatoli

reunit des sermons tissés autour des écrits bibliques se rapportant a la péricope de la

' M. Steinschneider, Die Hebrdischen Ubersetzungen, SN, Berlin, 1893, p. 59-60.

' Herbert A. Davidson., Averroés Middle commentary on Porphyry's Isagoge, The Medieval
Academy of America, Cambridge, Massachusetts, and The University of California Press, Berkeley
and Los Angeles, 1969, Introduction, p. XIII .

17 Ernest Renan, Les Rabbins francais, Coll. « Histoire littéraire de la France », Imprimerie
nationale, Paris 1977, t. 27, p.586.
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semaine (portion de la Torah lue hebdomadairement). Ses sermons furent exposés
devant les fidéles du Shabbat.!”' Il appliqua la méthode allégorique 2 de nombreux
passages de la Torah. Il n'hésite pas a réfuter entre autres les superstitions. I s'est
appliqué & expliquer et & rationaliser certains faits et mystéres bibliques. Comme
Samuel, il souleva la controverse et se mit & dos les maitres traditionalistes. Son livre

a eu un grand succés en [talie et ailleurs.
Pour conclure

La transmission de la culture orientale par l'intermédiaire de la langue arabe
avait pour but, au départ, avec Judah et Samuel Ibn Tibbon, de mettre a la portée des
juifs non arabisants, le savoir des savants juifs. Avec Jacob Anatoli, les Tibbonides
elargissent leur champ d'action & des matiéres et a des idées nouvelles et ouvrent leur
culture au monde extérieur. Par leur contenu, ces sujets tout a fait nouveaux pour le
judaisme ont été pour Anatoli un grand défi. Il a dfi innover en matiére de vocabulaire
hébraique pour s’acquitter de ce travail impressionnant. Cela a permis la transmission -
de la philosophie d’Aristote & travers la traduction du commentaire d’Averroés. Ce
fut Poccasion de la premiére grande pénétration proprement dite de la philosophie
ancienne au sud de la France. Par ses traductions en latin, Anatoli a ouvert au monde
occidental les commentaires de 1’ceuvre d’Aristote. Jacob Anatoli a tenu compte de
I'environnement de I'époque. Ses activités professionnelles 'amenérent & cotoyer les
savants des autres confessions, qui le rendirent célébre et firent connaitre les
Tibbonides et les intellectuels juifs. La connaissance de l'arabe, méme chez les
érudits commengait & s'affaiblir a partir du milieu du XIIle siecle. La traduction arabe

amorgait sa régression.
4.3 Jacob ben Makhir ou Profatius Judaeus

Jacob ben Makhir ou Profatius Judaeus, le dernier traducteur descendant de

cette illustre famille des Tibbonides, est devenu célebre surtout par la traduction

1 Isragl Bettan, Studies in Jewish preaching, Hebrew Union College Press, Cincinnati, 1939, p. 51
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d'ouvrages de mathématiques. Il était connu de 1'Europe enti¢re en tant qu'astronome.
Il avait inventé un nouvel instrument de mesure d'astronomie qu’il nomma Quadrant
d'Israél, mais connu plutdt sous le nom de quart de cercle. 1l a été cité par Copernic

et Kepler.

Tout comme Moise Ibn Tibbon et Jacob Anatoli, Jacob Ben Makhir tenait
compte de l'environnement chrétien et des arguments qu'il fallait avancer pour
combattre les attaques et &tre prét pour les disputes. C'est pour cela que la
connaissance de la philosophie et des sciences était devenue d'une importance
capitalé pour les juifs. C’est pourquoi Jacob a voué sa carriére a 1'étude de la science

et a la création dans le domaine de l'astronomie. I1 était un innovateur et un savant.

Comme pour ses prédécesseurs immédiats, sa priorité n’allla plus 3 la
traduction des ceuvres religieuses. Il s’intéressa plut6t aux sciences, a l'astronomie et

a la philosophie.
4.3.1 Sa vie

Jacob ben Makhir Ibn Tibbon est né & Marseille vers 1236. Son nom
provengal est Don Prophet Tibbon. Il est connu chez les écrivains du Moyen Age
sous le nom de Prefatius ou Profatius Judaeus. Salomon Munk a découvert que ces
deux noms désignent en fait la méme personne, celle de Jacob ben Makhir.'”

Neubauer a établi la méme identification d'aprés un manuscrit de Lyon.!”™

Son affiliation aux Tibbonides lui vient de son grand-pére Samuel Ibn Tibbon.
11 est le fils d'une des filles de Moise Ibn Tibbon. Du coté paternel, il est descendant

de la grande famille Makhir dont il tire une grande fierté.

C'est au sein de la famille Tibbon qu'il a appris 'arabe. L’usage de l'arabe vers

le milieu du XIle siécle était déja moins fréquent. Cette langue ne s’était conservée

172 Munk, Salomon, Mélanges de philosephies juives et arabes, Vrin, Paris, 1955, p. 489. note 3.
75 Ernest Renan, Les Rabbins franeais, Histoire littéraire de la France, Imprimerie nationale, Paris,
1977,1. 27, p. 599.
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que chez les érudits et les traducteurs. Jacob s’installa & Montpellier, ville située au
pied de la montagne Pessulano. Avant de s'installer & Montpellier, il séjourna 2 Lunel
dans le berceau de la famille Tibbon ou il fut initié i l'arabe, 4 la traduction, aux
sciences et a la philosophie. I1 fut régent de la Faculté de médecine de Montpellier. '™
C'est & peu pres tous les détails que nous possédons sur la vie de Jacob. La date de sa

mort se situe entre 1303 et 1306.
4.3.2 Son ccuvre

L’ceuvre de Jacob ben Makhir est surtout faite de traductions d’ouvrages
scientifiques. Elle est faite également de quelques traductions d’ceuvres

philosophiques et de quelques travaux personnels.
4.3.2.1 Traductions d’ouvrages scientifiques

Jacob ben Makhir était encore jeune quand il commengca a traduire de 1’arabe

des ouvrages de mathématiques.

1) Jacob ben Makhir amorga son oeuvre par la traduction des Eléments

d'Euclide en 15 volumes. Jacob fit précéder cette traduction d'une petite préface ot il

affirmait que la géométrie était A la base des mathématiques. Il termine ce travail vers
1255.

2) 1 traduisit ensuite le traité de Qosta ben Louqa, géometre arabe, en 75

chapitres, sur l'usage de la sphére armillaire. Cette traduction fut achevée en 1256.

3) 1l termina vers 1272 la traduction en hébreu des données d'Euclide d'apres

la traduction arabe de Honein Ibn Ishaq.

4) La traduction du traité d'Antolycus Sur la sphére em mouvement fut

achevée en 1273.

4 E. Renan, in eocdem, p.622.
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5) Vient enfin la traduction des trois livres Sur la sphére de Ménélas

d'Alexandnie.
Jacob ben Makhir est aussi I’auteur de traductions en astronomie.

1) I est d’abord le traducteur du Traité d'astronomie en 43 chapitres d'Tbn Al-

Haytham, terminé par 1271.

2) Il a traduit le Traité sur l'usage de l'astrolabe en 40 chapitres d'Aboul-
Qasim Ahmed Ibn Safar sous le titre hébreu de Sefer Pirouch Ha-Aatrolab (Livre de
Uexplication de l'astrolabe). Soucieux de transmetire cette science, Jacob s'est
appliqué a reproduire en hébreu les nouveautés qui était susceptible de faire avancer

I'astronomie.

3) On doit aussi a Jacob la traduction de I'abrégé de 'dlmageste de Ptolémée
d’Abou Mohammed Djabu Tbn Aflah. Cet astronome fut connu dans les milieux
scolastiques sous le nom de Geber. Samuel de Marseille a corrigé les erreurs trouvées
dans cette traduction arabe. Il ajoute que Moise Ibn Tibbon a probablement

¢galement traduit cet abrégé.

4) D'apres le catalogue de Paris, Jacob a traduit le Traité sur l'usage de
l'Astrolabe universel, appelé Saphiha et écrit en arabe par Ibn El-Zarqualy.
Astronome du XIe siécle, il était connu chez les savants sous le nom de Azarchiel. Il
a écrit une préface qui se trouve dans le manuscrit de Paris 1021, no 7. Selon Millas 1
Vallicrosa, Jacob Ben Makhir et Azarchiel ont jouit d'une grande réputation

d'astronomes dans le monde chrétien du Moyen Age.!”

5) Selon Ernest Renan, qui rapporte en référence Pasini, "® c’est Jacob qui
aurait fait la préface du livre d'astronomie d'Abraham Bar Hiyya, Du calcul de la

marche des étoiles. Du méme auteur, Jacob expliqua le traité de géométrie nommeé Le

17 Millas I Vallicrosa, Don Profet Tibbon, Tractact de I'Assaffaea d'Azarckhiel, Barcelonne, 1933,
(Prologue). ,
g, Renan, Les Rabbins francais, Imprimerie nationale, Paris, 1977, t. 27, p. 606,
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livre de la science des mesures, qui consiste a enseigner la maniére de partager la
terre. Ce livre se divise en quatre chapitres. Jacob a exercé un attrait important sur le
public du XIlle siécle par ses connaissances en astronomie et l'intérét qu'il a suscité

pour leur transmission.
4.3.2.2 Traductions d’ouvrages philosophiques

Jacob Ben Makhir a traduit le Compendium de toute la logique, résumé dans
I'Organon d'Aristote par Averroés. 1l a repris ces traductions pour en faire une
version plus compléte. Ce travail fut achevé en 1289 et traduit en latin par Abraham

de Balmes.

Makhir a terminé la traduction de la paraphrase d'Averroés sur I'histoire des
animaux en 1300. Ce traité se compose de quatre livres sur les parties et de cing
livres sur la génération des animaux. C'est d'aprés cette version hébraique que Jacob
Mantino effectuera une traduction latine en 1549. Jacob a aussi traduit le Livre des

balances et des spéculations du philosophe arabe Al-Gazzali.!”’

4.3.2.3 (Euvres personnelles

Les ouvrages que Jacob a écrits et qui l'ont rendu célébre, touchent
specifiquement l'astronomie, domaine qu'il affectionnait particuliérement. En créant
le Quadrant d'Israél ou le Quart de cercle, Jacob simplifie les instruments de
mesures. Le Quart de cercle représenta un progrés sérieux par rapport aux
Astrolabes, instruments difficiles 4 manier et manquant de précision. Cet ouvrage se
divise en quinze chapitres. Le seiziéme chapitre indique la facon de construire
l'instrument. Ce travail fut achevé en 1293 et traduit en latin par Armangault Blaise
en 1299 a Montpellier. Jacob rédigea une seconde version révisée et remaniée en

1301, qui fut traduite en latin par Pierre Saint-Omer, chancelier de Notre-Dame de

""" E. Renan, ibid., p. 607.
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Paris. Cette traduction témoigne l'intérét qu'a suscité cet instrument auprés des

savants européens.

David Romano nous informe que Profatius a composé 1'dlmanach des tables

astronomiques. En 1908, cet almanach fut édité & Florence.

Jacob a écrit un petit traité sous le titre de Yalkhout Ha-Makhiri concernant le
livre des Psaumes, Isaie et les petits prophétes. Le seul manuscrit qui subsiste se
trouve au Vatican sous le numéro MS 291 et se compose de 315 folios écrits en
caracteres hébraiques. Il a écrit un petit ouvrage nommé Béssamim Roch et un autre
Minhat Quenaot qui rassemblent ses échanges de lettres avec des rabbins. En le
nommant régent de 1'Université de Montpellier, le monde scientifique lui rendit un

hommage mérité.
Pour conclure

Jacob fut un bon talmudiste comme tout juif & cette époque. Il n'a jamais été
considéré comme autorité rabbinique, bien qu’il traita de la halakha, dans son livre
Béssamim Roch (Odeurs premiéres). 11 pronait plutét une tendance libérale. Sa
réputation en tant que savant ne se limita pas seulement a I'époque du Moyen Age,
mais elle perdura jusqu'au XVIIIe siécle. Il a été reconnu en tant qu'astronome, par
Copernic Reinold et Clavius. Renan disait de lui : « Nous arrivons & considérer
Profatius comme un vrai savant, un des représentants les plus honorables de l'esprit

humain de la fin du XIlle siécle »."™®

La langue arabe est de plus en plus rare en occident du fait que les générations
exilées d'Espagne ont déja été remplacées par leurs enfants et petits-enfants qui se
sont éduqués dans les langues européennes. Seuls quelques érudits ou traducteurs
professionnels sont familiers avec cette langue. La grande partie’ de la culture
orientale est désormais accessible en latin. De plus, 'expulsion des juifs de Provence,

en 1306, a dispersé les familles et éparpillé les communautés. Ce fut une triste fin
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pour la culture juive de Provence. Des descendants des Tibbonides ont essayé plus
tard de reprendre le flambeau de la traduction, mais ¢a ne fut plus jamais pareil. Ils

n'atteindront jamais la qualité de leurs ancétres.

4.4 Ibn Roshd ou Averroés, principal auteur traduit par les derniers des
Tibbonides

Nous pensons nécessaire de faire une bréve annotation sur cet important
personnage qu'est Ibn Roshd ou Averroés. Ce point concerne aussi bien Moise Ibn
Tibbon, Jacob Anatoli et Jacob ben Makhir.

Ibn Roshd, tel est le véritable nom d'Averroés. La métamorphose d’Ibn Roshd
en Averroés a pour origine la méthode de traduction de ’arabe a I’hébreu et au latin.
Jusqu'au début du siécle présent, le nom latin de l'illustre philosophe était plus connu
que son nom arabe.'” 1l est né 4 Cordoue en 1126 d'une illustre famille. Les quelques
renseignements que nous avons sur lui nous viennent de Renan et Munk.'®. 11 est
décédé le 10 décembre 1198.

Averroés a consacré sa vie 4 Aristote, qu’il a fait redécouvrir aux penseurs

juifs et a I'occident.'®!

Maimonide dit : « quoi qu’il en soit, Aristote n’aura pas été
compris sans les commentaires d’Averroés qui ['accompagnaient ». De plus il
ajoutait : « tous les anciens philosophes, y compris Platon, sont inclus dans le texte
d'Aristote. Il suffit d'étudier ce dernier, pour comprendre tout ce qui a été écrit avant

Tui ». 1%

Averrocs a écrit des commentaires sur la plupart des livres d’ Aristote. Le plus
souvent, il a commenté plusieurs fois les mémes livres. On parle de commentaires

longs, moyens et courts.

'”® E. Renan, ibid., p. 623.

' Léon Gauthier, Ibn Roshd (Averroés), Presses Universitaires de France, Paris 1948, Introduction.
180 Ernest Renan, Averroés et Paverroisme, 3¢ édition, Calmanns Lévy, Paris, 1866, p-45-46.
Salomon Munk, Mélanges de philosophie juive et arabe, Vrin, Paris 1859.

¥1 Salomon Munk, Mélanges de philosophie juive et arabe, Vrin, Paris 1859, pp.316,440-441.

82 Steven Harvey, Maimonide letter to Samuel Ibn Tibbon, JQR., 88, 1992, pp.53-54-58. Notre
traduction.
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La traduction anglaise de 1’épitomé Parva Naturalisa d'Averroés sur Aristote,
a été réalisée récemment en s'appuyant sur l'ouvrage de Moise Ibn Tibbon. Elle s’est
avérée d'une grande aide du fait que Moise a traduit ce texte de facon littérale et est
resté fidele au texte original. De plus, les manuscrits arabes avaient des omissions et
des c:orruptions.lv83 Cette nouvelle traduction porte des notes explicatives trés
appréciées avec des références au grec, & I'hébreu ainsi qu’a la littérature scolastique.
La traduction du Parva Naturalia par Moise Ibn Tibbon a été complétée en 1254 a
Montpellier. Cet ouvrage semble avoir été trés populaire et trés apprécié puisque nous
en trouvons aujourdhui plus de 25 copies dans différentes bibliothéques européennes

et a New York, au Jewish Theological Seminary of America.

Suite au régne des Almohades, les études philosophiques se sont raréfiées;
c’est en grande partie les juifs qui ont poursuivi les études d'Aristote 3 travers
Averroés et qui ont rendu célebre celui-ci par leurs traductions. Les Epitomés
d’Averroés présentent un intérét particulier. Le but d'Averroés était d’y résumer les
conclusions d'Aristote sur un sujet donné de fagon aussi claire et concise que possible
et de les arranger en un systeme logique éliminant les détails non essentiels. En

conclusion, il donna son interprétation lorsque le texte d’ Aristote était vague.

Renan a retracé des traductions hébraiques d'Averroés classées parmi les
écrits du XIIIe siécle et du milieu du XIVe siécle. I est surpris par le grand nombre
de traductions en hébreu, des commentaires d'Averroés qui se trouvent & la
Bibliothéque nationale de Paris et dans d'autres bibliothéques européennes. Cela
nous amene a reconnaitre l'importance de I'hébreu pour la compréhension de la

philosophie islamique. Ces traductions ont été reprises en d'autres langues.'®*

Renan corrige 2 juste titre le catalogue de la Bibliothéque nationale de Paris

qui accorde & Juda Ibn Tibbon la traduction des commentaires d'Averroés sur les

"> Harry Blumberg, Averrods, Epitome of Parva Naturalia, The Medieval academy of America,
Cambridge, 1961, Preface, IX.
1% Steven Harvey, The nature & extent of jewish Averroism, JSQ, 7, 2000, p.109.
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physiques de I'ame et la météorologie. C'est plut6t 2 Moise Ibn Tibbon que reviennent

ces traductions.'®

185 Ernest Renan, Averroés et ’averroisme, Calmann Lévy, Paris, 1882, p.109.
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CONCLUSION

Cette étude que nous avons consacrée aux Tibbonides et au relais qu’ils ont
constitué¢ dans la transmission de la culture entre l'orient et l'occident, nous a permis
de traverser prés de deux siécles d’histoire. Nous avons découvert des grands savants
et d'éminents érudits, tant juifs que non-juifs. Nous nous étions fixé I’objectif de
mettre en évidence I'apport des traducteurs juifs dans la redécouverte, via la culture
arabe, de la culture orientale par l'occident du Moyen Age. Nous espérons qu’il a été
atteint. Chacun des Tibbonides étudiés y a contribué de fagon significative soit par la
traduction, par le commentaire ou la création. Le résultat est que chaque membre des
Tibbonides a mis en lumiére un savoir qui se trouvait derriére une langue étrangére,
derriére une culture lointaine et inconnue a 1'Europe. L'expulsion des juifs d'Espagne
a permis a la culture arabe de passer a l'occident. Préoccupé par un probléme de
survie, le judaisme s'est ouvert a la philosophie pour pouvoir répondre aux

préoccupations de I'époque.

Jouissant de l'estime et du respect de leur communauté, les Tibbonides ont
poursuivi pendant deux siecles ce travail de la transmission. Une telle continuité est
remarquable en soi. Ils méritent une attention particuliére pour l'influence qu'ils ont

eue sur Thistoire de la pensée juive. En mettant la science et la philosophie arabe a la
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portée du judaisme, ils ont ressuscité le débat entre la pensée grecque et hébraique,

entre la philosophie et la théologie.'®
Le relais de la culture par les Tibbonides

Au Moyen Age, la culture arabe était en avance considérable dans les
domaines des sciences et la philosophie sur celle de 1'Europe. Le savoir arabe n’était
pas accessible aux savants chrétiens qui, pour la plupart, ne pouvaient pas lire I'arabe
mais connaissaient un peu 'hébreu. Dans ce contexte, nous comprenons mieux le role
joué par les traducteurs juifs et, parmi eux, les Tibbonides. Ils ont représenté la
charniére indispensable et le relais par lesquels cette culture allait étre transmise.
Ainsi, on peut difficilement les oublier.'®” La collaboration entre Michel Scot et
Anatoli est révélatrice a ce propos : Michel Scot reconnait 1a valeur de Jacob Anatoli.
Une telle reconnaissance envers un juif était bien rare a I'époque. Ces traducteurs
juifs ont permis l'acces a la culture grecque, 4 la lecture d'Euclide, de Pythagore, de
Ptolémée, d’Aristote, de Ménélas d'Alexandre et bien d'autres. Les Tibbonides ont
largement diffusé les travaux de mathématiques et d'astronomie arabes. Ils ont
approfondi et dispensé 1’expérience médicale arabe, ce qui a fait notamment leur
renommee a 1'Université de Montpellier. Les Tibbonides ont non seulement véhiculé
la richesse de la science gréco-arabe 4 leur communauté, mais ils I'ont aussi rendue
accessible aux chrétiens. Ils ont joué un rdle important dans le renouveau culturel de

I'Europe.
L'évolution de la traduction:

Les Tibbonides ont développé de fagon spécifique un art de la traduction et
I'exigence d'une rigueur en la matiére qui a révolutionné cette discipline. Ils ont créé

un lexique des termes philosophiques de la langue hébraique, ce qui a contribué a son

1% E. Renan,- M. Neubauer, Les Rabbins francais, Imprimerie nationale, Paris, 1977, t. 27, p. 647.

"*7 Dans un livre ancien intitulé Histoire des sciences de Samt—Augustm a Galilée, I'historien anglais
Crembie reconnait que 80 % des textes ont été traduits de I'arabe, mais il ne cite pas une seule fois la
contribution des traducteurs juifs.
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enrichissement. Samuel Ibn Tibbon a formé une véritable école de traducteurs, dont

les résultats ont stupéfait les spécialistes.

Pendant deux siécles, sous la tutelle sourcilleuse des arabes, les communautés
juives d'Espagne et du Maghreb connurent un épanouissement jusqu'alors sans pareil
dans la diaspora, et qui devait rester inégalé méme en Allemagne et en Autriche du

XIXe si¢cle et en Amérique du XXe siecle.

La stabilité du monde musulman permit aux juifs de mettre a profit leurs dons
pour les langues. Les juifé du Moyen age ont montré des aptitudes étonnantes dans
diverses branches de l'activité humaine. Ils sont devenus médecins, poétes, savants,
philosophes, traducteurs et grammairiens.'®® Les Tibbonides évoluent et reflétent
I'environnement de leur époque. Ils ont été un lien et un relais entre une culture
orientale 4 son apogée et un monde occidental sortant d'un profond sommeil. Iis ont
enrichi le judaisme en introduisant un souffle nouveau & une tradition rabbinique
jusque l1a refermée sur elle-méme. En étudiant les auteurs et les textes traduits par les
membres de la famille des Tibbonides, nous pouvons comprendre I'évolution de la
philosophie, la progression du raisonnement et la rationalisation de certains faits
bibliques nécessaires a la défense du judaisme en cette époque de controverses. La
culture musulmane a été rendue en hébreu, puis en latin. La fin de I'étroite
collaboration judéo-arabe marqua également la fin de la présence arabe en Europe.
Triste legon, plus triste peut-étre que de coutume, pour un peuple qui a vécu
l'alternance de périodes de tolérance et d'intolérance. En effet, la pensée juive ne
devait jamais retrouver sous la domination chrétienne le niveau exceptionnel auquel
elle était parvenue sous le régne arabe. Les mentalités se referment aprés une
ouverture sur la modernité. Une nouvelle tendance voit le jour, basée sur la mystique

et la Kabbale.

188Joseph Derenbourg, Opuscules et Traités d'Abu'l-Walid Nerwan ibn Ianah de Cordoue,
Amsterdam Philo Presse, Amsterdam, 1880, Introduction, p. IL.
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Mauro Zouta entreprit de mettre a jour l'information et la documentation
bibliographique faite par Steinshneider an sujet du judaisme médiéval (Berlin 1893).
Zouta déclara que l'examen des traductions hébraiques médiévales de l'arabe et du
latin est indispensable & 1'é¢tude de I'histoire philosophique juive du Moyen Age.'®?
Ernest Renan s'est penché en profondeur sur les effets des traductions réalisées sur la
philosophie médiévale juive. Il décrit dans sa publication,' 1a vie et I'enseignement
d'Averroés sur cette philosophie. Il reconnait que la source majeure de I'étude de la
philosophie et de la science par les juifs provient des commentaires d'Averroés sur
Aristote, plus que d'Aristote lui-méme. Il attribue au judaisme la réputation
d'Averrocs en tant que commentateur et ajoute encore que 1’existence de nombreux
manuscrits en hébreu sur Averroés a rendu nécessaire la connaissance de I'hébreu

P Nous pouvons dire que les Tibbonides et

pour l'histoire philosophique arabe.
d'autres commentateurs hébraiques peuvent &tre considérés comme les continuateurs

des philosophies arabes et en grande partie des écrits d'Aristote. '™

La connaissance des sciences et de la philosophie chez les arabes a été
empruntée généralement a Aristote et & ses commentateurs. On peut penser que le
contact arabe avec les chrétiens de Syrie et de Chaldée, ou la littérature grecque était
cultivée, avait exercé une influence qui permit de propager parmi les arabes les
sciences de la Grece. Ils étudiérent la médecine, la physique et l'astronomie. Ces
sciences étaient si étroitement liées & la philosophie qu'on dut étudier cette
connaissance sublime qu’est la philosophie. On choisit d’étudier de préférence
Aristote,'” car sa logique était considérée comme une arme utile dans les luttes
quotidiennes des différentes écoles théologiques. Les ouvrages d'Aristote furent
traduits en arabe a partir du syriaque. La philosophie arabe au Xlle siécle était sur la

pente de la régression. Partout dans les mosquées, on préchait contre Aristote, Al-

"**Resianne Fontaine, Editorial, JSQ, 7, 2000, p. 98.

g, Renan, Avéroes et l'avéroisme, JSQ, 1, 1852, p-100.

! Steven Harvey, The nature & extent of jewish Averroism, JSQ, 7, 2000, p.105.
2. Munk, Mélanges de philosophies juives et arabes, Vrin, Paris, 1955, p. 335-337
13 S, Munk, ibid., pp.312-313.



105

Farabi et d’autres philosophes. C’est a ces persécutions des philosophes qu'il faut
attribuer I'extréme rareté des ouvrages de philosophie écrits en arabe. La philosophie
arabe chercha alors un refuge chez les juifs qui traduiront en hébreu ces ouvrages.
Clest ainsi que les principaux ouvrages d’Ibn Roshd et d’autres, ont été conservés
jusqu'a nous. Plusieurs travaux ne seront connus qu'en hébreu. En conséquence, la
connaissance de la langue hébraique devint indispensable pour quiconque voulait
¢tudier sérieusement la philosophie arabe. C’est pourquoi les traducteurs juifs, et
notamment les Tibbonides, peuvent étre considérés les continuateurs de la

philosophie arabe.

A propos de la transmission de la philosophie 4 la scolastique, Salomon Munk

écrit ;

La mission du peuple juif fut de connaitre D’ieu et de le faire connaitre au
monde. Les hébreux ne cherchérent pas a pénétrer les secrets de
I'existence de D’ieu, ni la spiritualité de 1’Ame. La croyance en Dieu a
pour fondement la révélation de l'existence du créateur. Celui-ci est au-
dessus du raisonnement humain. Pour cela, il n'existe dans la partie
théorique du Mosaisme aucun systéme philosophique proprement dit. Par
contre, on y traite les questions de portée philosophique du point de vue
religieux sous une forme poétique. L'exemple dans le livre de Job ou nous
voyons la réunion de sages qui essayent de résoudre le probléme de la
providence divine, sans aucun résultat. L’homme ne saurait connaitre les
voies de I’étre infini; il doit s'humilier et se résigner a la volonté du tout-
puissant. Tel est la thése finale du livre de Job. Tendance purement
religieuse sans aucune spéculation philosophique. '**

Afin de concilier le judaisme et la philosophie aristotélicienne, il fallut un
esprit qui les domine tous les deux, capable d'imposer I’autorité de son savoir éclairé
dans le domaine de la religion et par le flambeau de la science, et de fixer avec
précision les limites de la spéculation philosophique et celles de Ia loi. Le grand
homme qui se chargea de cette mission fut l'illustre Maimonide. Possédant une vaste
connaissance de la littérature rabbinique ainsi que des sciences profanes accessibles

dans le monde arabe, il établit I'édifice religieux du judaisme sur des bases solides. Tl

% S. Munk, ibid.,. pp.335, 336, 439,440 et 458.
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énuméra les articles fondamentaux de la foi. Il put, sinon concilier entierement la
philosophie et la religion, du moins opérer un rapprochement entre elles, en

reconnaissant les droits de chacune.!®’

De par son approche philosophique, le Guide des égarés de Maimonide a
contribué a répandre de plus en plus parmi les juifs I'étude de 1a philosophie ancienne.
Il a rendu ainsi les juifs capables de devenir des intermédiaires entre les arabes et
I'Europe chrétienne, d'exercer par la une influence incontestable sur la scolastique.
L'influence du Guide se fait sentir encore aujourdhui. Les plus grands génies du
judaisme moderne tel que Spinoza, Mendelssohn et beaucoup d'autres, ont été initiés

a la philosophie grace au Guide.

Nous voudrions conclure ce mémoire par une réflexion sur la vie culturelle
des juifs du XIIle si¢cle en Provence. La divergence de vues entraina un conflit entre
l'interprétation des talmudistes et I'interprétation des rationalistes, entre la science et
la religion. La science demande un témoignage de la vue et de la raison, alors que la
religion se base sur la foi."”® La maturité des communautés de Provence a fait éclater
au grand jour cet hiatus dans le respect mutuel des parties. La conciliation tentée par
Maimonide et les Tibbonides a réussi sinon a provoquer un rapprochement entre les
différentes pensées, du moins a contribuer a l'enrichissement de la pensée juive. Cette
ouverture d'esprit a fasciné les intellectuels et a donné une vigueur accrue a 'étude du

Talmud.

L’étude des Tibbonides stimule I’intérét pour la recherche juive. Elle nous
met sur la piste de recherches plus approfondies sur le réle des communautés juives

médiévales dans le développement et 1a modernisation de 1'Europe.

%5 S, Munk, ibid., p. 486.
16 Joseph Sarachek, Faith and reason: The conflict over the rationalism of Maimonide, The
Bayard Press, Williamsport, Penna., 1935, t.1, p .205.
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